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ONSOZ

Insanoglunun yeryiiziinde var oldugu andan itibaren dinin de her zaman ve
her yerde mevcut oldugu bir gergektir. Zira arastirmalar gostermektedir ki,
yasayan ya da yasamayan her uygarlikla ilgili bir inancin izlerine mutlaka
rastlanilmaktadir. Buradan anlasildigina gore tarih boyunca inangsiz insan
olsa dahi inangsiz bir toplum mevcut olmamistir. Yani her toplumun mutlaka
kendine 6zgii bir inanci olmustur. Biz bu kitabimizda tarih sahnesinden
silinmig toplum ve dinlerden ziyade giiniimiizde az ya da ¢ok mensubu
bulunan dinleri ele aldik. On {inite icerisinde 13 yasayan dini anlatmaya
caligtik. Bunlar1 Hint Dinleri, Cin ve Japon Dinleri, Mecusilik, Sabiilik,
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam baghklari altinda anlatmaya gayret ettik.

Hint dinlerinden yasayanlar Hinduizm, Caynizm, Budizm, Sihizm isimlerini
tagimaktadir ve 6zellikle uzakdoguda dogmus, yayilmis ve yasamaya devam
etmiktedirler. Uzak Dogunun niifus yogunlugu da g6z Oniinde
bulunduruldugunda ytizmilyonlarca mensubunun oldugunu soyleyebiliriz.
Yine ayn1 bolge dinlerinden olan Cin ve Japon dinleri Taoizm, Knfiicyanizm,
Sintoizm, Zen Budizmi gibi isimlerle anilmaktadir ki, bunlar bazen bir felsefe
ve bazen de din olarak degerlendirilmektedir. Din olarak degerlendirilmesinin
en onemli sebebi Tanri, Kurucu-Peygamber, Kutsal Kitap, vahiy-ilham vb.
hususlara yer vermesinden kaynaklanmaktadir. Din bilimcileri dinleri tasnif
ederken milli ve evrensel dinler terimlerini kullamirlar ki, bu
saydiklarimizdan Budizm hari¢ digerlerinin tamami kendi toplumlariyla
smirli milli dinler kategorisinde kabul edilmektedirler. Evrensel dinler
sinifinda yer alan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam yaklasik olarak diinya
niifusunun yarist tarafindan kabul edilen dinlerdir. Yahudilik en eskisi
olmasina ragmen sadece anne yoluyla cogaldig: ve ihtida kabul etmedigi i¢in
nifusu biitin  diinyada 20 ila 25 milyon kadardir. Hiristiyanlarla
Miisliimanlarin niifuslar1 ise neredeyse esittir ve her birininki yaklasik 1,5
(birbucuk) milyar civarindadir. ki dinin mensuplarinin toplam niifusu ii¢
milyar1 agmaktadir.

Kiiresellesen diinyada insanlar birbirlerine daha yakin bir ortam icerisinde
yasamak durumunda kalmaktadirlar. Toplumlarin ¢ogunda bazen tek bir
apartmanda farkli dinlerden ve inangladan insanlarin var olduguna sahit
oluyoruz. Ulkemizde de insanmimiz ve 6zellikle tiniversite gengligimiz siirekli
olarak kendisini, 6tekini tanima ve anlama gayreti icerisinde olmak zorunda
hissetmektedir. letisim vasitalarmin hizla gelismesi, bilgisayar ve internet
diinyasinin adeta hayatimizin bir parcasi haline gelmesi, farkli toplumlara
seyahat etme imkanlarnin giin gectikce daha da kolay ve rahat hale gelmig
olmasi farkli din ve kiiltiirlere sahip insanlarin birbirlerini tanima gerekliligini
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artirmaktadir. Toplumlarin kiiltiirel varliklarinin baginda dinleri ve inanclari
gelmektedir. Bu sebeple On Lisans Ilahiyat Programma devam eden
Ogrencilerimizin yasayan diinya dinlerini cok iyi bilmeleri ve tanimalar
gerekmektedir. Zira bu konu ilahiyat alani ile dogrudan ilgilidir. Bu sebeple
miifredatta yer verilmesi oldukga isabetli olmustur.

Kitabin hazirlanmasinda gorev alan yazarlarin her biri Dinler Tarihi alaninda
gerekli akademik yeterlilige sahip, bilim adamlaridir. “Din ve Dinler Tarihi
kavramlarinin tanimlari, tarihsel gelisimleri” gibi hususlari merkeze alan 1.
tiniteyi ve “Mecusilik-Sabiilik” isimli 5. tniteyi Sinasi Giindiiz yazmustir.
“Hinduizm-Cayinizm” dinlerini anlatan 2. iiniteyle “Budizm-Sihizm” ismini
tagtyan 3. Uniteyi Fuat Aydin; “Cin ve Japon Dinleri” ismini tagiyan ve
Taoizm, Konfiigyanizm, Sintoizm’i ele alan 4. iinite ile “Islam Dini”ni ele
alan 10. iiniteyi Ismail Tagpinar; “Yahudilik-1" isimli 6. iinite ile “Yahudilik-
2” isimli 7. iiniteyi Omer Faruk Harman; “Hiristiyanhik-1" isimli 8. iinite ile
“Hiristiyanlik-2” isimli 9. {initeyi ise Ali Erbag yazmustir.

Diistince planindan tamamlanmasina kadar Projenin her agsamasinda emegi
gecen herkese ve ozellikle kiymetli vakitlerini harcayarak boyle faydali bir
eserin ortaya ¢ikmasina katkida bulunan degerli yazarlarimiza tesekkiirti bir
borg¢ biliyorum. Ayrica biitiin 6grencilerimize ve okuyucularimiza faydali ve
Ogretici bilgilere sahip olma yolunda gayretli ve basarili caligmalar
diliyorum.

Prof. Dr. Ali ERBAS (Editor)
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Din kavramiyla birlikte dinlerde temel olan {iistiin gii¢, kutsal, tanr1 gibi
kavramlar1 tanimlayabilecek,

Dinler tarihinin 6nemini ve gelisim siirecini agiklayabilecek,
Farkli dinlere iligkin siniflamalar yapabilecek,

Dinler icerisinde ortaya c¢ikan cesitli yorumlar ve mezheplesmeleri
tartisabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Din

Ustiin gii¢, kutsal
Mezhep, kiilt
Tanr1

Ortodoksi,

Heterodoksi

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Metin icerisinde tanimi verilmeyen sozciikler icin Sinasi Giindiiz’tin Din
ve Inang¢ Sozliigii’ ne bakiniz.

Sinasi Giindiiz’iin, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda bashkli eserinden, s. 11-
38’1 okuyunuz.



Dinler Tarihine Giri

GIRIS

Dinin ne oldugu, tarih boyu insan yagsamindaki yeri ve karmagik yapisi
oteden beri bir sorun olarak insanin karsisindadir. Dinin tarih boyu insanla
birlikte varligint siirdiirdiigii, bir bagka ifadeyle insanin oldugu her zaman
diliminde ve her yerde var oldugu bir gergektir. Oyle ki inanilan varlik ve
degerlere yonelik zaman zaman birbirinden cok farkli yapilar da gosterse
insanlar mutlaka bir inan¢ igerisinde olmuglar ve bu inanca dayali tutum
sergilemislerdir. Bununla birlikte, 6zellikle 19. yiizyildan itibaren cesitli
alanlarda yaygin kabul goéren pozitivist teoriler dogrultusunda metafizik
degerlere ve dine yonelik sorgulamalar insanlik tarihinde dinin yerine ve
dinin kokenine yonelik pozitivist degerlendirmeleri de beraberinde
getirmistir. Buna gore din, tarihte insanligin gecirdigi tekamiile paralel tarzda
bir tekamiil gecirmis; ruhguluk ve tabiata tapinma ile i¢ i¢e olan mitolojik
donemi metafizige dayali kavram ve degerler izlemistir. Dolayisiyla
ruhculuk, atalar kiiltii ve biiyii, geleneksel din ve tanri disiincesinin
temelinde bulunmaktadir; tanri inancinda ise ¢oktanriciliktan tektanriciliga
dogru bir gelisim s6z konusudur.

Bu baglamda Hegel, insanlik tarihinde “din ¢ag1” oncesi bir “sihir ve
biiyii donemi” olmasi gerektigi iizerinde durmus; Frazer ise insanligin erken
donem tarihinde, biiyti ve sihir giicliyle insanligin dogayi1 kontrol altina
alabileceginin diisiiniildiigii bir zaman diliminin varhgindan s6z etmistir. Ona
gore insanligin bu cabasi dogrudan etkili olmayinca, insanlar bu defa
kendilerinden daha {istiin saydiklari ruhlara, tanrilagtirilmig atalara ve diger
tanrisal varliklara yonelmeye baglamiglardir. Kutsal ve tanri dusiincesi
acisindan ise ata ruhlarma tapinma ve c¢oktanricilik insanligin erken donem
din tecriibesinin tezahiirleri olarak yasanmustir. Bu pozitivist bakis acisina
gore dogal olarak din insanlik tarihinde zaman icerisinde ortaya g¢ikan bir
degerdir; dolayisiyla insanlik tarihinde dini inan¢ ve degerlerin olmadig1 bir
donemin de olmas1 gerekir. Nitekim bu bakis acist dogrultusunda bazi
antropologlar ve din tarihgileri eserlerinde Okyanusya’da yasayan kimi
“dinsiz” kabilelerden bahsetmiglerdir.

Ozellikle 20. yiizyihin ikinci yarisindan itibaren yapilan arastirma ve
incelemeler, dinle ilgili pozitivist teorilerin ve degerlendirmelerin gercekte
masa bag1 degerlendirmeler oldugunu ortaya koymustur. Zira gerek diinya
genelinde yasayan topluluklara yonelik yapilan saha arastirmalari gerekse
eski toplumlara yonelik arkeolojik arastirmalar, her donemde insanlarin bir
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sekilde bir dinsel inanca sahip oldugunu ortaya koymustur. Diinya genelinde
eski ve cagdas dinsel gelenekler lizerinde yapilan sayisiz arastirma, her
donemde ve her toplumda bir din anlayisinin mevcut oldugunu ve dinin,
Ninian Smart’in hakli olarak vurguladigi gibi, tarih boyu insan yasaminin
ayrilmaz bir pargasini olusturdugunu ortaya koymustur. Ayrica Mircea Eliade
gibi arastiricilarin yaptiklari calismalarda, kimi antropologlarca “ilkeller”
olarak tanimlanan yerlilerin inanglarinin hi¢ de evrimci pozitivist teorilerin
iddia ettigi gibi iptidai olmadigi, tam tersine geligsmig olarak tanimlanan
dinsel geleneklerde var olan 6zelliklerin bu geleneklerde de mevcut oldugu
ortaya konulmustur.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda dinin ya da din duygusunun kokeni veya
kaynagi tartigmalarina daha yerinde bir bakig acis1 getirmek miimkiin olur.
Dini duygu ve diisiinceler insanla birlikte var olan bir durum olduguna gore
bunlarin kaynagi insana iliskin duygu ve diistincelerin kaynagiyla birlikte
diisiinmek gerekir.

DININ ANLAM VE DEGERI

Genel olarak insanin ¢esitli duygu ve disiinceleriyle tutum, tavir ve
davraniglarinin ifadesi olan dinin ne oldugu ya da nasil tarif edilecegi 6teden
beri bir tartisma konusudur. Halk arasindaki yaygin kullaniminda din
kavrami genellikle kutsal terimiyle birlikte ele almir. Oyle ki din, zihinlerde
oncelikle kutsal terimini cagrigtirmakta; kutsal alana yonelik duygu ve
disiincelerle tavir ve davraniglart ifade etmektedir. Nitekim halk arasinda
yaygin olarak dinin Allah’tan kaynaklanan ilahi bir yap1 ya da kurum oldugu
ve cesitli kutsal degerlerin ifadesi oldugu diisiintilmektedir. Bu baglamda, din
terimi simirli bir ¢ercevede kullanilmakta, ornegin kendilerini yeni ya da
muistakil bir din olarak tanimlasalar da ¢esitli kisi ya da gruplarca tasarlanan
veya sosyal gelismelere paralel olarak ortaya c¢ikan bazi akimlar din
kapsaminda goriilmemektedir. Peki, kutsal nedir? Birgok arastirici kutsalin
cesitli tariflerini yaparlar. Bu tariflerde iizerinde ittifak edilen temel 6zellikler
arasinda kutsalin sira disilig1, olagantistiiliigti ya da diger seylerden farkli bir
deger tagimasi, bambaskaligi, bu evrenin digindan bir anlam tasimasi gibi
hususlar dikkati cekmektedir.

Arapga bir kokene sahip olan ve genel olarak belirli inang¢ sistemlerini
ifade etme dogrultusunda siirlt bir anlamda kullanilan din teriminin Arap
dilindeki kullanimina baktigimizda c¢esitli anlamlara geldigini goriiriiz.
Ornegin Kur’an’da din terimi, “yol, hayat tarzi, hesap giinii, kanun, hiikiim”
ve benzeri anlamlarda kullanilmaktadir. Buna gore din, insanin her tiirli
inancini, diiglincesini, tavir ve davraniglarini ifade eden, insanin yasam tarzi
ya da yasaminda izledigi yol anlamina gelmektedir. Diger taraftan Kur’an din
terimini 6zel anlamda Islam igin de kullanmakta ve “Allah katinda din (ed-
din) Islam’dir” demektedir. Bir diger ifadesinde ise “Kim Islam’dan bagka bir
din secerse bu ondan kabul edilmeyecektir” diyerek Islam’in digindaki
dinlere de dikkat ¢ekmektedir. Kur’an’in bu kullanimi dikkate alindiginda,
Allah’1in inanan insanlara 6ngordiigii dinin IslAm olarak belirtildigi, ancak
bunun disindaki dinlerin mevcudiyetinin de prensip olarak kabul edildigi
agikardir. Kur’an’in bu 6zel kullanimi yine Kur’an’da din terimine yiiklenen
genel anlamlarla bir arada diisiiniildiigtinde, dinin, insanin biitiin yasaminda
takip ettigi temel yol, hayat tarzi seklinde degerlendirildigi ve insana
benimseyip takip etmesi icin esaslar1 Allah tarafindan belirlenen bir hayat
tarz1 olan Islammn ongoriildiigii anlagilmaktadir. Erken donem Miisliiman
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alimler de eserlerinde dini, Kur’an’daki bu anlama uygun sekilde kullan-
makta ve insanin diigiinsel oldugu kadar bireysel ve sosyal yasamini tanzim
eden her tiir hayat anlayisim1 din olarak ele alip degerlendirmektedirler. Basta
milel ve nihal tiirii eserler kaleme alan yazarlar olmak iizere, dinler tarihine
iligkin eser veren islAm alimlerinin calismalarda insanm diisiince ve inang
sistemini ve her tiirlii tavir ve davranig kaliplarint belirleyen tim yasam
modelleri birer dinsel gelenek olarak ele alinip incelenmektedir. Abdulkahir
el-Bagdadi’nin, el-fark beyne’l-firdk baslikli caligmast buna bir 6rnek olarak
verilebilir.

Cesitli Bat1 dillerinde religio ya da religion terimleriyle ifade edilen dinin
nasil anlagilmasi konusunda Batida da cesitli goriis ayriliklart mevcuttur.
Dinle ilgili genelde yaygin olan kanaat, dinin, “insanin tanri, metafizik alem
ya da kutsala yonelik duygu, diigiince ve davraniglarini ifade eden sistem”
oldugu yoniindedir. Batida, Aydinlanma doneminden itibaren cesitli din
bilimleri teorisyenlerince dile getirilen tanimlamalar, din kavramin niteleme
konusunda yerinde bir ifadeyle “efradimi cami agyarmi mani” bir tarif
degildir. Oncelikle dinin “ne”ligine iligkin bu tarif, Bat1 kiiltiir diinyasinda,
insanligin tanri, ahiret, metafizik alem ve kutsala yonelik kilt ve
rittiellerinden olusan sistemleri ifade etme agisindan yapilmaktadir. Cesitli
Batili bilim adamlar1 dini tarif ederken 6rnek olarak ele aldiklar1 dinsel
sistemler ve ilgilendikleri bilim dallar1 dogrultusunda bir din tanimlamasi
yapmuslardir. Ayrica yaptiklar: tanimlamalarda iginde bulunduklar: toplumun
temsil ettigi dinsel gelenegin karakteristik ozellikleri de ©nemli rol
oynamistir. Bu cercevede din tarifinde kimi bilim adamlan tanri kavramini,
kimi ruhsal tecriibeyi, kimi askinlikla iligkiyi, kimi arastiricilar da tapinma ve
inancit 6n plana c¢ikarmaktadirlar. Biitiin bu din tanimlamalarinda, tarih
boyunca tiim insanli§in temsil ettigi dinsel yapiy1 kapsayici bir yaklasimdan
ziyade sinirli bir din tarifinin 6n plana ¢ikarildig1 goriilmektedir.

Dinin ne’ligine dair yapilan tariflerinin birgcogu, dinler tarihinin konusuna giren
yerylziinde gelmis gec¢mis tiim dinsel gelenekleri kapsami igerisine alma
konusunda vyetersizdir. Zira dinler tarihinde, tanri ya da askin varlik
diglncesine yer vermeyen hatta materyalist bir goérintiyu 6n plana ¢ikaran
inanc sistemlerinin varligi da bilinmektedir.

insanlik tarihinde dinin olmadigi bir dénem var midir?

Giiniimiizde baz1 bilim adamlar1 hakli olarak, dinin ne oldugu konusun-
daki geleneksel bati kaynakli tanimlamalarin yetersizligini vurgulamakta ve
daha kapsaml1 bir din tarifine ihtiya¢ duyuldugunun altini1 ¢izmektedir. Gerek
giiniimiizde gerekse baslangicindan itibaren tarihi siire¢ igerisinde, insanligin
din tecriibesini tanimlayabilecek kapsamli bir din tarifi, insanla temsil ettigi
dinsel gelenek arasindaki ii¢ onemli iligkiyi ifade edecek yapida olmalidir.
Oncelikle her dinsel gelenekte o gelenege bagli olan kisinin duygularin,
diisiincelerini yonlendiren ve belirli seylerin varligma ya da yokluguna,
dogruluguna ya da yanlighgma kisinin inancini ifade eden bir yapi vardir.
Inanci, yalmzca bazi metafizik ya da agkin varliklarin var oldugunu
kabullenmeyle sinirlamak dogru degildir. Zira metafizik ya da agkin aleme
yonelik bir varlifin veya varliklarin mevcudiyetini kabullenme kadar
bunlarin yoklugunu kabullenme de bir inangtir. Ornegin; islam’da Allah’a
inang, Allah’tan bagka hicbir iistiin giictin var olmadigma inanct da
icermektedir. Ayn sekilde, erken donem Budizm’inin tanr1 inanci konusunda
suskun kaldig1 ve tanri inancindan 6te insanin yeryiiziindeki var olusuna
yonelik diistincelerin dinin temel karakteristiklerinden birisi olarak 6n plana
ciktig1 bilinmektedir. Yine, insanin i¢inde yasadigi aleme ve hayata iligkin
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dogru ya da yanlis seklindeki degerlendirmeleri de inan¢ kapsamindadir.
Ayrica her dinsel gelenek muhatap aldig:1 insanin tavir ve davranislarini
diizenleme, kisinin yasamini bir diizene sokma hedefini tasir. Bu dogrultuda
insanlar, inan¢ ve diisiinceleri ya da dogru ve yanlisa iliskin degerlen-
dirmeleri cercevesinde kigisel tavir ve davraniglarini belirleme yoluna
giderler. Son olarak dinsel gelenekler, baglisi olan kisi ya da kisilerin diger
insanlarla ve toplumla olan iligkilerini diizenlemeleri konusundaki tutum ve
davraniglarint belirlerler. Boylelikle kisi, gerek etrafindaki insanlarla ve
toplumsal yapiyla olan iligkilerini gerekse sosyal kurumlarmi inang ve
diisiinceleri, tavir ve davranig kaliplart dogrultusunda belirler.

Insanligin yasadig1 ve yasamakta oldugu din tecriibesiyle iliskili olarak
degindigimiz bu hususlar dogrultusunda dinin; (i) insanin diisiince ve inanca
dayali degerlendirmelerini iceren zihinsel fonksiyonlarini, (ii) her tiirlii tavir
ve davraniglarini ve (iii) insanin diger insanlarla iliskilerini ve kurumsal
yoniinii ifade eden sosyal yapisini belirleyen ve disiplin altina alan bir sistem
oldugu soylenebilir. Bu sekilde yapilan genel bir din tarifi, insanligin temsil
ettigi tim dinsel gelenekleri kapsayict bir tanimlamadir. Dinin bu genel
tanimi, yalnizca diigiince sisteminde tanr1 veya tanrilar, metafizik varliklar ve
ahiret gibi degerlere yer veren sistemleri degil, ayn1 zamanda insana belirli
bir diisiince ve yasam tarziyla bir cemaat anlayis1 sunan her gelenegi kapsami
icerisine alan bir tanimdir.

Dini inang ve tutumlarla yakindan ilgili olan bir durum, insanin kendisini
ve c¢evresini taniylp algilama dogrultusunda ontolojik ve teleolojik
meraklandir. Icinde yasadigi Alemi tanima, kendisinin ve alemin nasil ve
neden var oldugunu, var olusun bir amacinin olup olmadigini aragtirma
oteden beri insanin merak konusu olmustur. Ayni sekilde insan, gerek
kendisinin gerekse etrafindaki diger canlilarin dogum-6lim kuralina tabi
olduklarin1 gozlemekte ve 6liim sonrasimi merak etmektedir. Olim nedir,
Olim sonrasi neyi ifade etmektedir, su ana kadar ©len ve hatiralan
yasayanlarin zihninde siiregelen insanlar (atalar) su an nerededirler ve benzeri
sorular, tarih boyu insanin zihnini mesgul eden hususlar olmustur. insan,
kendisi ve etrafindaki varliklarla ilgili tiim bu sorulara yalnizca iginde
yasadig1 maddi alem ve tecriibe diinyasi sinirlarinda kalarak, daha dogrusu
dogaiistii bir agkin varlik inancina miiracaat etmeksizin tatmin edici cevaplar
bulamamaktadir. En basitinden maddi alemin nasil var oldugu sorusunu,
diisiincelerini maddi alemle sinirlayarak cevaplamakta aciz kalmaktadir. Bu
da insanin zorunlu olarak bu alemin disinda olan askin bir varligi
kabullenmesini gerekli kilmaktadir. Zira ontolojik ve teleolojik meraklarini
ve sorularini ancak bu yiice agkin varlig1 hesaba katarak tatmin edici sekilde
cevaplama imkani bulabilmektedir. Dolayisiyla dinsel inanclar insanin bu
sorularina bir sekilde cevap arama siireciyle yakindan ilgili olmaktadir

Dini inang ve degerlerin insanin ahlaki yapisiyla da yakindan ilgisi vardir.
Ahlak ve din iligkisine yonelik cesitli goriigler ileri siiriilmekte ve dinin
ahlakin kaynagi olup olmadig: tartisgilmaktadir. Ancak biitiin bu tartigsmalar
bir tarafa din ahlaki tutum ve davraniglarin stirdiiriilmesinde 6énemli bir olgu
olarak insanin karsisindadir. Bilindigi gibi, insani, ¢evresinde yer alan canli
ve cansiz diger varliklardan ayirtan onemli bir 6zelligi ahlaki bir varlik
olmasidir. Hukuk ve ahlak kurallari, insanin gerek kendisiyle ve diger
insanlarla gerekse tabii cevresiyle olan iligkilerini diizenlemektedir. Peki,
insan neden ahlakli olma ihtiyacini hisseder; ya da insan1 ahlakli olmaya iten
zorlayict sebep nedir? Varli§i yalnizca madde ile sinirlandiran, kendisini
yaratan, kontrol eden ve hesaba cekecek olan yiice bir askin varliga
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inanmayan bir kisinin diZer insanlara ve tabii g¢evreye karst olan
davraniglarinda kendisini serbest hissetmesi ve yalmizca kendi ¢ikar ve
menfaatlerini 6n plana ¢ikarmasi kadar dogal ne olabilir? Oysa yeryiiziinde
diizen ve intizamin saglanmasi, adalet ve huzurun tesis edilmesi, gerek
bireysel gerekse toplumsal yasamin saglikli temellere oturtulmast ve dogal
cevrenin korunup gozetilmesi agisindan kisilerin, kendi ¢ikar ve menfaatleri
dogrultusundaki mutlak serbestlikten 6te ahlaki kurallarla yiikiimlii olmalari
sarttir. Iste bu noktada, tecriibe diinyasimin otesinde her seyden listiin, her
seyi goren, bilen ve gozetleyen, davraniglarindan dolayr insani hesaba
cekecek olan bir agkin varliga inang¢ ahlakin tesis edilmesi ve devaminda
vazgecilmezdir.

Boylelikle din, tarih boyu metafizik alemle insan arasindaki iliskinin
kurulmasinda, insanin yasaminda yer verdigi iistiin glic ya da giiclerin
tanimlanip ifade edilmesinde ve insanin si§inma ve yakarma gibi duygularina
cevap vermede onemli bir rol oynamistir. Bundan bagka din, insanin vicdan
duygusunu harekete gecirmek suretiyle insani kotiilikkten alikoymaya
calismis ve iyiligi tesvik etmistir. Bazi tali konularda iyi-kotii, giinah olan ve
olmayan konularinda farkli tutumlar sergilemis olsalar da dinler, genelde
bakildiginda, insanin mal, can, 1rz ve yagam haklarinin korunmasi, anne ve
babaya saygt, fitne ve kotiiliikten uzak durulmast ve benzeri temel konularda
benzer yaklagimlar icerisinde olmuslardir. Ornegin “Nuh kanunlar1” olarak
bilinen temel prensipler, yalnizca Yahudilikte ve Hiristiyanlikta degil, diger
bircok dinsel gelenekte de uyulmas: gereken onemli ilkeler olarak kabul
edilmektedir. Dinler, insanin yapmamasi gereken tavir ve davraniglari giinah
kapsaminda degerlendirmekte ve gilinahtan uzak durulmasi konusunda da
oncelikle insanin vicdanini harekete gecirmektedir.

Yine dinler, insanin sosyal ve dogal cevreyle uyum icinde olmasina 6zel
bir 6nem vermektedirler. Hemen hemen biitiin dinlerde dogal ¢evrenin tahrip
edilmesi, Tanrmin diizenine kars1 gelmekle esdeger olarak goriilmiis ve
giinah sayilmistir. Ornegin Islam, Tevhid ilkesi dogrultusunda Allah’in
mutlak birligi ve tekligi yaninda Allah’in yarattig1 insan ve alemin birligini
de vurgulamig ve yeryiiziiniin tahrip edilmesini de8il imar edilmesini
ongormiistiir. Dogal cevreye yonelik degerlendirmeler bazi dinlerde, tanriyla
doganin birbirine igkinligi (panteizm) diistincesine kadar cesitli inanclar
seklinde de ortaya cikmustir.

Dinin, tarih boyu iistlenmis oldugu ©nemli islevlerden bir digeri de
toplumsal yapinin tesisinde ve devaminda oynadig1 olumlu roliidiir. Insanin
baghh oldugu ahlak sisteminin temeli olmasi, hak ve adalet ilkesinin
yerlestirilmesine vurgu yapmasi ve aile kurumuna verdigi onemle dinler,
toplumun gelecegini temin etme agisindan onemli bir islev gormiislerdir.
Hemen hemen tiim inang sistemlerinde ahlak, inan¢ esaslart yaninda 6nemli
bir ilke olarak kargimiza c¢ikmaktadir. Insanm diger insanlara ve icinde
yasadig1 toplumsal yapiya karsi sorumluluklarinin ifadesi olan temel ahlak
kurallar1 biitiin dinsel mesajlarin 6ziinii olusturmaktadir. Ornegin Kur’an
mesajinda ahlak, son derece Onemli bir deger olarak karsimiza cikar.
Insanlarin s6z ve davraniglariyla bir biitiin olmalari, yalandan, gosteristen,
bobiirlenmekten kacinmalari, adaleti goézetmeleri, insan hak ve hukukuna
riayet etmeleri, bastan sona Kur’an mesajina egemen olan temadir. inang
diizleminde tevhid kavramina dayali dinsel soylem, tavir ve davranis bicimi
diizleminde ahlaka dayanir. Benzer sekilde Hiristiyan kutsal metni olan Yeni
Ahit’te de Hz. Isa’nmn diliyle insanlar ikiyiizlii olmaktan sakinmaya, adil
olmaya, birbirini sevmeye, bagislamaya ve benzeri olumlu davrang
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bicimlerine ¢agrilmaktadirlar. Ahlakin yam sira aile kurumuna verdikleri
onemle de dinler dikkati cekmektedirler. Tarih boyu bir¢ok dinde aile,
cekirdek bir cemaat olarak diisiiniilmiis ve aile kurumunda dinin 6ngordiigii
dogrular ve ahlak anlayisi cercevesinde ¢ocuklarin egitimine 6zel bir 6nem
verilmistir. Ailenin tesisi ve cocuklarin yetistirilmesi, insanin cinsel yasami
da dahil var olugunun en temel nedenlerinden birisi olarak goriilmiistiir

Bilinen butln dinleri icerecek sekilde kapsamli bir tarifi yapabilmek igin nelere
dikkat edilmelidir?

DINLER TARIHININ ONEMI VE BIR BILIM
DALI OLARAK GELIiSiMi

Dinler tarihi dinlerin teolojik ve kurumsal yapilarmi dinlerin tarihsel
tezahiirlerini de dikkate alarak inceleyen bir bilim dalidir. Dinin tarihsel
tezahiiriinii gecmisten giiniimiize ele alan dinler tarihi, dinleri cesitli
yontemlerle inceler. Bunlardan deskriptif yontemle, dinin ya da dinlerin
tarihsel tezahiirii oldugu gibi tanimlanmaya calisilir. Fenomenolojik yontemle
dini fenomenler anlagilmaya ¢alisilir. Bu baglamda dinler tarihgisi ele aldig1
konuya iligkin kendi duygu diisiince ve yaklagimlarini elden geldigince
paranteze alir ve ele aldi§1 hususu o gelenegin iginden birisi imiscesine
anlamaya caligir. Analitik yontemde ise dini fenomenler ve tezahiirler
irdelenmeye analiz edilmeye caligilir. Ayrica dinler tarihi caligmalarinda
siklikla karsilagtirmali yonteme dayali caligmalar da yapilir. Bu tarz
caligmalarda dini gelenekler birbiriyle ya da bir din farkli tarihsel
tezahiirleriyle mukayese edilme yoluna gidilir.

Dinler tarihi calismalarinda ele alinan konulara iliskin 6ncelikli kaynaklar
arasinda ilgili kutsal metinler ve diger dinsel materyal basta gelir. Ayrica
gozlem, miilakat, anket vb yontemlerle dinlere yonelik saha arastirmalari ile
ele alinan konunun 6zelligine gore arkeolojik materyal de olduk¢a 6nemlidir.
Bundan bagka konuya iliskin ikincil derecede énem arz eden kaynaklara da
arastiricinin bagvurmasi gereklidir. Ornegin ¢esitli konularda apolojetik ve
reddiye gelenegini yansitan literatiir ile dinlerle ilgili yapilan c¢esitli
caligmalar bunlar arasinda zikredilebilir.

Islam tarihinde Islam dig1 dinsel geleneklere ilgi ve alaka oldukca erken
donemlere kadar uzanir. Kur’an ve diger temel IslAmi kaynaklarda farkli
inang sistemleri hakkinda bir¢ok bilgi ve tartisma yer almaktadir. Hatta bir
biitiin olarak degerlendirildiginde Kur’an’in yaklasik iicte ikisi geg¢mis
toplumlara iliskin kissalardan, ehli kitap ve cahiliye donemi Arap gelenegine
yonelik tanimlama, elestiri ve polemiklerden olusur. Bu materyal erken
donemlerden itibaren Miisliimanlar1 oncelikle Ortadogu’daki dinler olmak
iizere Islam dig1 dini gelenekleri incelemeye tesvik etmistir. Nitekim Islam
tarihinin erken donemlerinden itibaren reddiye kabilinden bircok eser
yazilmistir. Ayrica cesitli Islam dis1 inang ve gelenekleri tammlayan baz telif
ve ceviri eserler ortaya ¢ikmustir. Ornegin Ibnu’l-Kelbi’nin Kitabu’l-Asnam’1
gibi; yine Said Feyumi’nin Tevrat’tan bazi kisimlari Arapga’ya cevirmesi
gibi...

Bundan bagka 11. yiizyildan itibaren Milel ve Nihal baglig1 altinda kaleme
alinan eserler de Islam Tarihindeki dinler tarihi calismalar1 acisindan oldukca
onemlidir Bu baglik altinda kaleme alinan eserlerde farkli inan¢ ve diisiince
sistemleri masaya yatirilmistir. Milel ve Nihal baghigini tagiyan ilk eserin
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Aldiilkahir el-Bagdadi’ye ait oldugu, ancak eserin giiniimiize kadar
ulasamadig1 sdylenmektedir. Bundan bagka ibn Hazm (Kitabu’l-Fasl fi’l-
Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal), Sehristani (Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal) ve
benzeri bircok kisinin bu baslikli eserler yazdiklar1 bilinmektedir. Milel ve
Nihal baglikli eserler disinda, Islam bilim geleneginde farkli dinlere felsefi ve
kiiltiirel geleneklerin taninmasina ve arastirllmasina dayali “diyanat” ve
“firak” baglikli ¢aligmalarin kaleme alindig1 da bir gercektir. Ayrica, daha
sonraki dénemlerde Ibnu’n Nedim (Kitabu’l-Fihrist) ve Abu’r-Reyhan el-
Birtini (6rnegin Tahkik ma 1i’l-Hind, Asaru’l-Bakiye ani’l-Kuruni’l-Haliye)
gibi yazarlarca kaleme alinan ¢aligmalart da bu baglamda zikretmek gerekir.

Milel ve Nihal gelenegi, farkli inanclarin, Miisliimanlarin iletisim
icerisinde bulundugu farkli dinsel ve kiiltiirel gruplarin taninmasinit ve
anlagilmasin1 konu almaktadir. Bunu yaparken —o0zellikle Sehristani ve
Birfini’de gordiigiimiiz gibi- elden geldigince objektif olmaya calisilmakta;
ele alinan gelenekler yargilanmadan tanimlanmaya gayret edilmektedir. Milel
ve Nihal kavramlarina Islam Alimlerinin farkli anlamlar yiikledikleri
bilinmektedir. Bazi Islam alimleri Milel terimini temel dini akimlar ve
gelenekler anlamina, Nihal terimini ise alt sekteryan gruplar, hizipler ve
firkalar anlamina kullanmaktadir. Bazilari ise Milel terimini vahiy gelenegine
dayanan dini akimlar i¢in Nihal terimini ise vahiy gelenegine dayanmayan
akimlar ve yollar i¢in kullanmaktadir.

islam tarihinde &nemli bir literatiire isim olarak ortaya gikan Milel ve Nihal
kavramlari insanlarin bagh olduklari her tir inan¢ ve dusince akimlariyla
sosyal, siyasal ve ideolojik gelenekleri kapsamaktadir. Milel ve Nihal gelenegi
baglamindaki calismalar, adeta bir kiltir atlasi gibi insanhigin kdltirel mirasini
tanitmayi, tanimlamayi ve yer yer karsilastirmalar yapmayi hedeflemistir.

Kapsami dikkate alindiginda Milel ve Nihal gelenegi baglaminda kaleme
alian eserler insanligin bilim mirasina 6nemli katki saglamistir. Nitekim bu
onemi nedeniyle olsa gerek bazi giiniimiiz yazarlari, 6rnegin Eric Sharp,
Milel ve Nihal yazart Sehristani’yi karsilastirmali dinler alaninda ilk 6zgiin
eser veren yazarlar arasinda zikretmektedir. Sehristani’den ¢ok daha 6nce
farkli gelenekler iizerinde bilgiler veren eserler mevcut olmasina ragmen
Sehristani’nin 6n plana ¢ikarilmast gercekten ilgingtir. Zira 6rnegin biz,
Milattan sonraki tigiincii yiizyildan itibaren Hiristiyan gelenegi dogrultusunda
kaleme alinan ve cesitli dinsel ve diislinsel gruplarin inanglar1 hakkinda
bilgiler veren eserlerin var oldugunu biliyoruz. Reddiye tarzi kaleme alinan
bu apolojetik eserlerde, bir yanda dogru inang olarak goriilen akidenin
savunusu yapilirken, yanlis inanclar ve diisiinceler alabildigine elestirilmek-
tedir. Milel ve Nihal geleneginin bunlardan en temel farki, farkli inang
sistemlerini ele alip tamimlarken elden geldiginde ilging inan¢ ve diisiince
sistemlerinin kendi kaynaklarina ve argiimanlarina yer vermesi ve ©n
yargilardan uzak sekilde onlari tanimlamaya calismasidir. Bir bagka ifadeyle
reddiyeci apolojetik eserlerde farkliliklar sapkin ya da zindik addedilerek 6n
yargilara dayali bilgiler de kullanilarak onlarin reddedilmesi hedeflenirken
Milel ve Nihal geleneginde farkliliklarin oldugu gibi tamitilmasma da
calisilmaktadir.

Milel ve Nihal gelenegine dair bilgi icin http://www.milelvenihal.org adresine
basvurabilirsiniz.

Dinler tarihi bilim dali Osmanli doneminde 19. yiizyildan itibaren
egitimin kurumlarinda yer almaya baglamistir. Onceleri “ilmu esatiril
evvelin” baglig1 altinda sonra da tarihi edyan (dinler tarihi) adi altinda dersler
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verilmistir. Cumhuriyet doneminde 1933 yilina kadar varligmni siirdiiren
Darulfiinun [lahiyat Fakiiltesinde Tiirk Dinleri ve Mezhepleri Tarihi ve
Dinler Tarihi bagliklar1 altinda dinler tarihi bilim dalina dayali dersler
okutulmustur. Dinler tarihi ile ilgili Tiirkce olarak yazilan en eski kaynak
olarak kabul edilen Semseddin Sami’nin Esatir’i 1878’de basilmistir.
Yagadig1 donemin iiretken bir yazart olan ve daha cok liigat tiirii eserleriyle
meshur olan Sami, bu eserinde dogudan batiya cesitli halklarin mitolojilerini
bu mitoslara ait cesitli terim ve kavramlari agiklamaya calisarak tanimlama
yoluna gider. 20. yilizyilin ilk ¢eyreginde ise Ahmet Midhat, Mahmud Esat,
Esad bey ve Mehmed Semseddin’in Tarihi Edyan baslikli eserleri dinler
tarihi ile ilgili bu doneme ait baglica literatiir arasinda sayilabilir. 1949
yilinda kurulan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde de dinler
tarihi derslerine yer verilmistir. Ayrica dinler tarihi dersleri imam hatip
okullar1 ve Yiiksek Islam Enstitiileri miifredatina da konulmustur.

DINLER, MEZHEPLER VE KULTLER

Bir¢ok inang sistemi, tarihte ilk kez ortaya cikisindan ya da vazediligsinden
sonra gecen donemde zamanla c¢esitli degisimler yasamistir. Bu degisimler,
bazen o inan¢ sistemine bagli olan kisilerin dinin inan¢ ve ibadetlerine
yonelik algilamalarinda olugan farkli yorumlamalara bagli i¢ etkenlerle
iligkili olmustur. Bazen de bir inan¢ sisteminin diger inang sistemleriyle
karsilasmasi ve zamanla onlardan etkilenmesi tarzinda dig etkenlere bagh
olarak bu degisim gerceklesmistir. Hangi baglamda olursa olsun dini inang ve
degerlerin farkli anlagilip yorumlanmasi mezheplesme hareketlerini
beraberinde getirmistir.

Dinin bir alt kolu ya da dinin kapsami igerisinde sayilan ekoller olarak
nitelenebilecek olan mezhepler, yapilar1 itibartyla itikadi, fikhi ve siyasi
olmak iizere ii¢ ana kategoride incelenebilir. Itikadi mezhepler, cesitli inang
konularinda farkli yorumlamalara bagli olarak ortaya ¢ikan akimlardir. Tanri,
tanrinin sifatlari, cesitli metafizik varliklar, ahiret ve dinde temel kaynagin
ne’ligi gibi konulardaki farkli degerlendirmeler itikadi mezheplerin
birbirleriyle farklilik arz eden yaklagimlarmi olusturur. Ornegin Hiristiyan-
likta Tanrt Oglu olduguna inamlan Isa Mesih’in sahs1 konusundaki
Kristolojik tartigmalar birgok mezhep hareketinin olusumuna neden olmustur.
Benzer sekilde Yahudi geleneginde dinde temel referansin ne oldugu (ya da
sozlii gelenegin dinde kutsal kitabin yam sira bir referans olup olmadigr)
konusu cesitli mezhep hareketlerinin olusumuna zenim hazirlamistir. Diger
taraftan baz1 mezhepler de dini hayatin yasanmasi veya ibadet anlayislariyla
ilgili farkli degerlendirmelerden kaynaklanmaktadir. Dini yasamin nasilligt
konusundaki farkli bakig agilari ve dinen yapilip yapilmamasi gereken husus-
lar konusundaki farkliliklar bu mezheplerin olusumunda etkili goziikmek-
tedir. Ornegin Caynizm’in temel mezhep hareketlerinin ortaya cikisindaki
temel tartismalardan birisinin giyim konusundaki farkli bakig agilar1 oldugu
bilinmektedir. Son olarak, dini cemaatin siyasal otorite ile iligkileri ya da
siyasal otoritenin dine yonelik algilamalar1 ¢esitli siyasal mezhep
hareketlerinin ortaya cikisina zemin hazirlamistir. Din ve siyaset iligkisi
oteden beri bircok dini gelenek (6zellikle de evrensel dinler) i¢in ciddi bir
sorun olmustur. Gerek din adamlar1 ve dinle ilgili kurumlarin siyasi giiclerle
olusturduklar iligkiler gerekse siyasal giiclerin kendi politik hesaplart ugruna
dini grup ve anlayiglara yonelik lehte ya da aleyhte tutumlart dinin/dinlerin
siyasallagsmast siirecini beraberinde getirmistir. Bu baglamda, 6rnegin Miladi
dordiincti yiizy1l baglarindan itibaren Roma’nin resmi dini haline gelen
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Hiristiyanligin, bu donemden itibaren siyasallasmasindan soz edilebilir.
Dinin siyasallagmasi, cesitli siyasal veya ideolojik hareketlerin kendi
otoriteleri agisindan gerekli gordiigii din yorumlarinin ortaya ¢ikmasini veya
bununla irtibatli gordiikleri dini olusumlar: desteklemelerini ve dini inan¢ ve
degerlerin kendi siyasal ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda yorumlanmalari
cabasinda olmalarini ifade etmektedir. Bu siire¢ dogal olarak bir inang sistemi
icerisinde bir dizi siyasal agurlikli mezhep hareketinin olusumunu da
beraberinde getirmektedir.

Mezhep hareketleri bir bagka agidan ortodoksi ve heterodoksi ayrigmasi
seklinde de kendisini gosterir. Ortodoksi heterodoksi ayrimi, farkli dinsel
gelenekleri degil, belirli bir gelenek icerisindeki farklilagmayr ifade
etmektedir. Oyle ki aymi gelenek igerisinde yer alan, ancak sosyal yapilanma,
teolojik, tarihsel ve etnik arka plan agisindan birbirinden farklilik gosteren
grup ve anlayislar, cogunlugu olusturup olusturmama ya da kendisini egemen
giic odaklar1 ve siyasal anlayiglarla 6zdeslestirip zdeslestirmeme acisindan
farkli kategorilerde siniflandirilip isimlendirilmiglerdir. Bu siniflamada -
bazen istisnai durumlar olsa da- ortodoksi, genellikle egemen yaygin anlay1s
icin kullanilmigtir. Bir bagka ifadeyle, kendini cogunlugun inancini ifade
eden merkezi din anlayisiyla ve egemen siyasal glicle 6zdeslestiren dinsel
yorum, asil dogru 6gretiyi savundugu ve dogru ve kabul edilebilir inanglarin
temsilcisi oldugu iddiastyla ortodoks olarak tanimlanmistir. Bu durumda
merkezi din anlayisinin disinda kalan goriis ve akimlar ise heterodoksi olarak
gorlilmiistiir. Bu anlamda heterodoksi, ¢ogunlugun ya da bazi durumlarda
siyasal giiciin dogru ve kabul edilebilir saydig1 resmi 6gretinin disinda kalan
her tiirli akimi ifade etmektedir. Dolayisiyla, ¢cogunluga karst azinligi ve
resmi din anlayigina karsi muhalefeti temsil eden akimlar heterodoksal
mezhepler olarak degerlendirilmislerdir. Heterodoksi icerisinde dine ve
dinsel inang ve degerlere getirdikleri yorum ve bakis acisiyla yaygin din
anlayiginin temel degerlerinden sapma temayiilii gosterdikleri diistiniilen ve
sapkin inan¢ ve uygulamalari nedeniyle cezalandirilmayi hak ettiklerine
inanilan akimlar ise heretik ya da sapkin akimlar olarak adlandirilmiglardir.
Bu durumda heresi, yaygin kabul edilen inan¢lardan ya da ¢ogunlukca temsil
edilen 6gretilerden kesin bir ayrilik ve farklilagmayi temsil etmektedir.

Tarihsel siire¢ igerisinde cereyan eden olaylar ve gelismeler dikkate
alindiginda, inan¢ ve tutumlardan hangilerinin ortodoksiyi hangilerinin
heterodoksi veya heresiyi temsil ettigi konusunda farkli anlayiglarin
bulundugu goriiliir. Ornegin Hiristiyanlk tarihinde bir dénemde ortodoksi
kapsaminda goriilen bir kisi ya da 6gretinin bir bagka donemde heretik olarak
ilan edildigi bilinmektedir. Ornegin Origen’in 6gretileri kendi zamaninda
ortodoks ogretiler olarak degerlendirilirken, dordiincii, besinci ve altinci
yiizyillarda tenkit edilmis; ac1 ve siddetli catigmalarin nedeni olmustur. Hatta
onun ogretilerinden bazilari, Iskenderiye, Kibris ve Kudiis’te toplanan bazi
yerel konsil kararlariyla itham edilmistir. Benzer gekilde ilerleyen
donemlerde heresi ya da sapkinlik Papalik tarafindan agiktan ya da ima yollu
olarak suclanan ve itham edilen seyler olarak degerlendirilmis; dolayisiyla
zamanin papalarinin kendi inisiyatif ve bakis acilarina gore heresinin kapsami
belirlenmistir.

Heterodoksal akimlarin az ya da ¢ok olusunda dinlerin kaynaklarinin
otantizmine iligkin yap1 ile Ogretilerinin mezheplesmelere agik olup
olmamasinin 6nemli rolii vardir. Bu baglamda evrensel dinler, birbirinden
farkl 6zellikler gostermektedir.
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Hiristiyanhga gore islam’da heteredoksal akimlar daha azdir. Bunun en
dnemli nedenlerinden birisi islam’in temel kaynaklarinin Hiristiyan kaynak-
larina nispetle, tarihsel otantizm acisindan U(zerinde daha fazla uzlagsma
saglanan bir yapiya sahip olmasi; bir digeri ise islam inang esaslarinin sade
ve siradan insanlarin biling ve anlama dizeyine hitap eden bir 6zellik
tagimasidir. islam’a karsilik Hiristiyanlikta ise érnegin dinsel kaynaklarin
otantizmi konusunda c¢ok erken sayilabilecek ddnemlerden itibaren cesitli
gorus ayrihiklari ortaya ¢ikmis ve bu ayriliklar doktrinel ayriliklara da zemin
hazirlamistir.

Tarih boyu dinsel geleneklerde yer alan ortodoksi-heterodoksi
cekismelerine baktigimizda, ortodoksinin kendisini, “dogru/kanonik inang ve
ogretilere sahip olan” seklinde gordiigti ve hakikati ifade etme konusunda bir
tekelcilik ya da monopoli olusturdugu dikkati ceker. Oyle ki kendi
anlayisinin disindaki her tiir yorum ve anlayisin dogrunun disinda oldugunu
diistintir. Yine ortodoksi, kendisini hegemonyal giicle 6zdeslestirerek ya da
egemen giiclin siyasal, askeri veya ekonomik destegini arkasina alarak tim
toplumda bir ustiinliikk tesisine yonelir. Ortodoksinin bakis acisindan
kendisinin digindaki tiim bakis acilart ve anlayiglar, yalnizca teolojik veya
dinsel farkliligi degil, ayn1 zamanda siyasal ve kiiltiirel farkliligi, karsitligs,
degisimi ve yozlagsmayi ifade etmektedir. Dogal olarak bu anlayis, diger din
yorumlarma karst bir diglamay1r ve c¢ogunlukla siddeti de beraberinde
getirmektedir.

Savaglar, istilalar, siirgiinler, gocler ve benzeri nedenlerle farkli dini
geleneklerin zorunlu olarak yan yana varliklarin1 devam ettirmeleri durumu,
zamanla bu geleneklere bagli insanlarin birbirleriyle bilingli ya da bilingsiz
bir iligkide bulunmalari durumunu dogurmaktadir. Bu da dogal olarak farkli
din mensubu insanlarin dini anlama ve yasama noktasinda birbirlerinden
etkilenmelerine neden olmaktadir. Bu durum zamanla yeni din yorumlarinin
ve mezheplesme hareketlerinin ortaya cikisina zemin hazirladig1 gibi, bazi
durumlarda dini senkretizmin yasanmasina ve farkli dini degerleri bir araya
getirmek suretiyle olusturulan yeni inang sistemlerinin/dinlerin olusumuna da
neden olabilmektedir. Bu sekilde ortaya cikan ve farkli inang sistemlerinden
inan¢ ve ibadet unsurlari tagiyyan melez dinsel gelenekler “senkretik dinler”
olarak tanimlanmaktadir. Ornegin Islam ile Hindu geleneginden bircok unsur
tastyan Sih dini senkretik bir din olarak tanimlanabilir. Yine son donemlerde
ortaya ¢ikan ve Hiristiyanlikla Yahudilikten ya da Hiristiyanlikla Budizmden
birgok unsur tasiyan Yahova Sahitleri, Moonculuk, Sayentoloji gibi
hareketler senkretik akimlar olarak degerlendirilebilir.

Son olarak dinlerle miistakil bir din olmaktan 6te cogunlukla bir dini
gelenek igerisinde belirli bir obje ya da degere tapinmay1 6n plana cikaran
kiiltler arasindaki farki da vurgulamak gerekir. Genel kullanimi acisindan
kiilt terimi belirli bir varllk ya da obje ile ilgili inanglar1 ve ibadet
anlayiglarini ifade etmede kullanilsa da ¢zel anlamda bu terim, genellikle
esoterizmi ve komiin toplum/cemaat anlayigin1 kendilerine temel edinmig
olan akimlar icin kullanilmaktadir. Kiiltler, ice doniik cemaat anlayisiyla ve
gizemcilikleriyle diger din mensuplarindan ayrilirlar. Ornegin son dénem-
lerde Bati diinyasinda sayilart hizla artan cesitli Neo-Gnostik gruplart bu
cergevede degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica miistakil bir inang sistemi ve
ibadet anlayisint gelistirip temsil etmekten Gte, kurulu yaygin dinsel
geleneklere ve sosyal degerlere karsi bir anarsizmi, baskaldiriy1 temsil eden,
biitiin tutum ve tavirlarin1 buna gore olusturan ve bu baglamda bazen nefret,
siddet ve terdre yer veren hareketler de kiilt kapsaminda sayilabilir. 20.
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ytizyll ortalarindan itibaren Batida yayilan Satanizmi bu baglamda
degerlendirmek miimkiindiir.

islam tarihinde ortaya c¢ikan Ehli Siinnet ve diger akimlari ortodoksi ve
heterodoksi ayrimi agisindan nasil degerlendirebiliriz?

Dinler Tipolojisi/Tasnifi

Dinlerin ¢esitli acilardan farkli tasniflere tabi tutulduklar1 dikkati
cekmektedir. Dinle ilgili yapilan tasniflerde dinin kendisinden hareketle
yapilan tasniflerle tasnifi yapan kisinin dine yonelik algilamalarinin etkili
oldugu goriilmektedir. Ornegin gegtigimiz yiizyilda yaygin bir séylem olarak
etkisini hemen her alanda hissettiren pozitivist paradigma kendi evrimci
anlayist dogrultusunda bir dinler tipolojisi yapmaya caligmistir. Bu baglamda
dinler “ilkel dinler” ve “gelismis dinler” seklinde iki ana grupta toplanmis;
dinin ilkelligi ve gelismigliginde ise ilgili dine mensup olan insanlarin sosyo-
kiiltiirel yagsamlart belirleyici olmustur.

Cesitli Batili arastiricilarin dinlere yonelik yaptiklari siniflamalarla ilgili olarak
Mehmed Semseddin’in Tarih-i Edyan adl kitabini okuyunuz.

Diger taraftan dinin kendisi merkezli yapilan tasnifler de dikkat cekici
olmustur. Ornegin her din mensubu kendi inang ve degerlerini merkeze
koyarak bir din tasnifi yapmaya calismistir. Bu dogrultuda kendi inancini1 hak
ve dogru din ya da yegane din, diger inang sistemlerini ise batil dinler olarak
tanimlamugtir. Ornegin Islam geleneginde yapilan en yaygin din smiflamasi
hak, ilahi ve semavi kavramlart ekseninde olmaktadir. Buna gore
hak/semavi/ilahi dinler Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik igin kullanilmakta
bunlarin digindakiler ise farkli bir kategoriye oturtulmaktadir. Buradaki ol¢ii
Islam’m kendisi olarak goriilmektedir. Bu anlayis Yahudilik ve Hiristiyanlig
da kokeni itibartyla hak ve ilahi kategorisinde gormekte; bunlarin sonradan
tahrif edilmis oldugunu var saymaktadir. Bu nedenle bu dinler “muharref
dinler” olarak da adlandirilmaktadir. Dogrusu bu siniflama subjektif bir
siiflamadir ve kendi iginde de bazi sorunlar tagimaktadir. Zira Kur’an’dan
hareketle konusmak gerekirse Kur’an dinleri “Allah’in dini Islam” ve
digerleri seklinde temelde ikiye ayirmakta ve bu baglamda yalnzca Islam’
“hak/ilahi din” olarak degerlendirmektedir. Diger taraftan genel olarak
dinlerin hakikat anlayislart perspektifinden diisiiniildiigiinde de bu smiflama
ciddi sorunlar tagimaktadir. Zira genel anlamda kendisini hak ya da ilahi
olarak gormeyen hicbir din bulunmamaktadir.

Benzer sekilde diger din mensuplar1 da kendi inang sistemlerini merkeze
alarak din siniflamalar1 yapmislardir/yapmaktadirlar. Ornegin Hiristiyanlik
Ortacag baglarindan itibaren kendisini yegane dogru din olarak gormiis ve
kendisi digindakileri pagan gelenekler olmakla itham etmistir. Ayni sekilde
Sabiilik kendisini yegane dogru (“kusta”) olarak goriirken digerlerini yanlis
ya da “kabda” kategorisinde degerlendirmistir.

Goriildiigti gibi dinin igerisinden yapilan siniflamalarda dinin dogru-
yanlig ya da hak-batil anlayiglar etkili olmaktadir. Diger taraftan dinler daha
nesnel bir yaklagimla temsil ettigi mesajin evrenselligi, tanr1 diisiincesi, vahiy
gelenegine yer verip vermemesi, merkezi kavram ve degerleri, yasayan bir
gelenek olup olmamasi ya da yasadig1 cografi alanlar gibi cesitli ozellikleri
dikkate alinarak siniflanabilir. Ancak bu siniflamalar da mutlak anlamda
sorunsuz olmayip zaman zaman gesitli problemler tagimaktadir. Ornegin
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mesajin evrensel olup olmamast acisindan dinleri evrensel dinler, milli dinler
seklinde iki ana kategoriye ayirmak miimkiindiir. Bu siniflamada evrensel
dinler, sahip oldugu inanclar1 evrensel diizlemde yaymaya c¢alisan,
dolayisiyla tim insanlar arasinda yayilmayi hedefleyen inang sistemleridir.
Milli dinler ise dinin kapsamini yalnizca bir milletle, soyla, klanla ya da
kabileyle sinirlamis olan geleneklerdir. Ancak 6yle milli dinler vardir ki tarih
icerisinde zaman zaman dinin evrensel planda yayilmasina yer vermis,
dolayisiyla evrensel bir din karakteri gostermistir. Ornegin Yahudilik genelde
milli bir din olarak tanimlanir. Ancak Yahudilik tarihinde bazi Tiirk
boylarmin, Afrikal siyahilerin, Hintlilerin ve benzeri Israilogullar1 digindaki
halklarin Yahudi olduklari bilinmektedir. Yine dinler —asagida tekrar
deginecegimiz gibi- inanilan tanrinin tekligi ya da coklugu agisindan
monoteist, diialist, henoteist ve politeist dinler; tanrinin bilinip kavranmasi
acisindan agnostik ve gnostik dinler ve inanilan tanrinin evrenle ve insanla
iligkileri agisindan panteist, deist dinler gibi kimi siniflamalara ayristirilmak-
tadirlar. Bu smiflamalar da her zaman tam olarak kapsayici olamamaktadir.
Zira bir dinsel gelenek icerisinde tanrinin varligi, sifatlari ve benzeri
konularda bazen birbirinden farkli algilamalarin yan yana varliklarin1 devam
ettirdikleri goriilebilmektedir.

Dinler inang ve dgretilerinin merkezinde yer alan ana kavram veya deger
acisindan da tanimlanmaya c¢alisilmaktadir. Bu baglamda 6rnegin
Hiristiyanlik tiim inan¢ ve degerlerinde Mesih inancina agirlikli yer vermesi
nedeniyle Kristosentrik ya da “Mesih merkezli” bir dindir. Yahudilik Israil-
ogullarimin secilmigligi inancin1 merkeze koyan etnosentrik bir din olarak,
Islam ise taviz vermez tek tanricig1 ya da tevhid inancini merkeze alan
teosentrik (veya daha yerinde bir ifadeyle tevhid merkezli) bir din olarak
degerlendirilebilir.

Dinler yayildiklar1 cografi alanlara gore de siniflamaya tabi tutulmakta ve
bu baglamda 6rnegin Asya dinleri, Afrika dinleri, Avrupa dinleri ve benzeri
tanimlamalar yapilmaktadir. Fakat buradaki temel sorun, bir dinin 6zellikle
de evrensel dinlerin cogunlukla bir¢ok cografi bolgede ayni anda yastyor
olmasidir.

Goriildiigti gibi, hangi bakig acis1 temel alinirsa alinsin dinlerin tasnifine
yonelik yapilan/yapilacak degerlendirmeler sorunlar tasimaktadir. Bir diger
ifadeyle dort dortliik bir din tasnifi yapmak fazla miimkiin gézilkmemektedir.

Dinlerle ilgili yapilan siniflamalar hangi cercevede olursa olsun genelde
sorunlar icerecektir. Bu dogrultuda bir dini yalnizca bir kategoride ele almak
zordur.

Budizm nasil bir siniflamaya tabi tutulabilir?

Cesitli Tanr Diisiinceleri ve Dinler

Biitiin dinsel inanglarin temelini olusturan ve genellikle agkin bir varliga ya
da varliklara inanma seklinde tezahiir eden {istiin giic ya da giiclere yonelik
inamglar dinlerin en temel ozelliklerindendir. Insanin askin bir varliga/
varhiklara inancinin temelleri gesitli acilardan agiklanabilir. Ornegin insann,
yasadigi cevrede birilerine siginma, yardim dileme ya da yakarma duygulari
tagtyan bir varlik olmasi da dogaiistii agkin bir varliga inanip baglanma
duygusuyla yakindan iligkilidir. Her ne kadar akil ve yetenekleriyle yasadig1
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cevrede otoriter bir yap1 kurmus olsa da insan, siklikla karsilastig1 sorunlarla
acziyet icerisine diiser; giiclii bir elin i¢inde bulundugu caresizlik ortamindan
kendisini ¢ekip cikarmasini, himaye etmesini ister. Yaptig1 yanlishiklar
nedeniyle icine diistiigii vicdan azabini hafifletecek, pismanligini duyarak
kendisini affedecek bir giicii arzular. Insanin biitiin bu duygularim yalnizca
icinde bulundugu maddi alem cergevesinde kalarak tatmin etmesi miimkiin
degildir. Zira her insan yasaminda maddi hicbir giic ve kuvvetin giic
yetiremeyecegi, yardimci olamayacagi olaylarla ya da duygu yiikleriyle yiiz
yiize gelebilir. Biitiin bu durumlar, icinde yasadigr maddi alem gibi sinirlt
olmayan bir tistiin giice, madde alemine, duygu ve diisiincelere ve her seye
egemen olan bir agskin varliga insanin inanip yonelmesini zorunlu
kilmaktadir. Nitekim Kur’an, Tevhide inanmayan insanlardan bahsederken
zaman zaman onlarin ¢aresiz kaldiklarinda Allah’a yonelip ondan yardim
dilediklerine ancak feraha c¢iktiklarinda yeniden inkadr ve sirk ortamina
dondiiklerine dikkat ceker. Boylelikle Kur’an, inanan ya da inanmayan biitiin
insanlarin, giiciinde sinir olmayan yiice bir varligin himayesine siginmak ve
onun yardimin dilemek duygularini tagidigini vurgulamaktadir.

Ustiin gii¢/giicler metafizik baglamdaki ilahi bir varlik ya da varliklar
olabilecegi gibi, yasanilan evrene ait herhangi bir obje, nesne, sahis ya da
evrensel diizlemde etkili olduguna inanilan bir ilke de olabilir. Dinlerin inang
ve ibadet sistemlerinde yer verilen iistiin giic ya da giicler genellikle tanri
veya tanrilar seklinde kargimiza c¢ikar. Bununla birlikte yar1 tanrisal ve ruhsal
varliklar, ata ruhlar1 ve benzeri dogaiistii unsurlar da iistiin varliklar olarak
tazim edilebilir. Ayrica Cin dinsel geleneklerinde yer verilen Yin-Yang
prensibi ve Hint dinlerinde 6nemli yer tutan Karma (Dharma) doktrini gibi
tanrisal giice sahip bir evrensel sistem de her seyi kusatan iistiin bir giig
olarak kargimiza cikabilir.

Teizm tanr1 ya da tanrilarin dogaiistii listiin gligler olarak algilandigi
geleneklerdir. Bunlardan monoteist ya da tek tanrici dinler insanlarin
yasamlarinda yer verdikleri ya da verebilecekleri diger stiin giicleri
reddederek bir tek tistiin giiciin, yani bir Tanri’nin varliginin kabul edilmesini
on plana c¢ikarmuglardir. Ornegin Isldm’da dinin temel 6gretisi “Allah’in tek
ilah olarak kabul edilmesi” mesaji ile ifade edilmektedir. Bu mesaj, Allah’in
tek ilah olarak kabul edilmesi ve bu konuda ona higbir seyin denk
tutulmamasidir. Islam, insanlarca Allah’mn diginda ya da Allah’la birlikte
bagka unsurlarin da iistiin gii¢ edinilmesini uygun gérmemekte ve insanin
yasaminda yalmizca Allah’t ilah olarak kabul etmesini sart kosmaktadir.
Benzer sekilde Yahudilikte de Tanri’dan (Yahve’den) bagka tanrilar
edinmemek ve puta tapmamak Musa’ya verilen 10 temel emirden birisi (ve
en onemlisi) olarak goriiliir.

Dinlerde iistiin gii¢c olarak inanilan tanrisal varlik baz1 dinlerde ise diialist
ya da politeist bir baglamda diisiiniiliir. Dialist ya da iki tanrici dinler
genellikle iyi ve kotii diialitesi cercevesinde bir iyilik bir de kotiiliik tanrisinin
varligint kabullenirler; ancak kotiiliikkten sakinmak amaciyla iyilik tanrisina
tapinmay1 esas alirlar. Coktanrict geleneklerde ise insan yasamindan iyi ve
kotti nitelikleri temsil eden bazen sayisiz oranda tanrisal varlifin
mevcudiyetine inanilir; hatta boylesi inang sistemlerinde bunlarin yaninda
cesitli dogal varliklar, gok cisimleri, hatta krallar ve yoneticiler gibi insanlar
da uistiin varliklar kategorisindeki yerlerini alirlar. Nitekim Eski Misir, Roma,
Babil ve eski Iran geleneklerinde kraliyet hanedanlarmin —cogunlukla
yasamlari esnasinda- bir sekilde tanrisallikla iligkilendirilmis olduklart
bilinmektedir. Bazi dinlerde ise coktanricilik kabul edilmekle birlikte,
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bunlardan yalnizca birisi iistiin gii¢ olarak kabul edilip tazim edilir. Boylesi
geleneklerin tanri inanct Henoteizm kavramiyla ifade edilir.

Cesitli dinler tanri evren iligskisi ya da tanri insan iligkisi agisindan
birbirinden farklilik gosterirler. Ornegin basta Islam ve Yahudilik olmak
iizere bir¢ok dinde tanri yaratici bir gii¢ olmanin yaninda evreni ve insani
yoneten ve yonlendiren bir {istiin varlik olarak da disiiniilir. Bu baglamda
vahiy ve peygamberlik inanglarina yer verilir. Ancak bazi inang sistemlerinde
tanri, yalnizca yaratan, var eden bir gii¢ ya da bir ilk neden/miisebbib olarak
goriiliir. Bu baglamda tanr1 var etme sonrasi, askinligindan dolay1 evrenden
ve insandan bir bakima elini ¢ekmis bir deus otiesus’tur. Evren ve insanla
ilgili olarak ise bu inan¢ sistemlerinde, ya insanin akil yoluyla hakikati
kavramas diisiiniilmiis ya da bazi yar1 tanrisal veya ikinci dereceden tanrisal
varliklar aracilifiyla yiice tanri ile irtibat kurulmasi hedeflenmistir. Cahiliye
donemi Arap dini olarak da adlandirilan IslAm oncesi geleneksel Arap inanci
ile cesitli deist gelenekleri bunlara 6rnek olarak verebiliriz.

Benzer sekilde inanilan tanrmin sifatlar1 konusunda da dinler arasinda
cesitli farkliliklardan soz edilebilir. Genellikle ¢ok tanrict dinlerde tanrilar,
insanin tecriibe diinyasindan hareketle insan bi¢imli ve insan nitelikli
varliklar seklinde tanimlanir. Tektanric inang sistemlerinde ise Tanr1 her ne
kadar mutlak anlamda askin bir varlik olarak diisiiniilse de yine de bu dinlerin
kutsal metinleri tann ile ilgili mecazi tanimlamalara yer verirler. Yahudi
kutsal metni Tanah’daki antropomorfik tanmimlamalarla Kur’an’daki kimi
miitesabih ifadeleri bu baglamda degerlendirmek gerekir. Diger taraftan bazi
inan¢ sistemleri ise tanrinin hicbir sekilde olumlu nitelemelerle
tanimlanamayacagi {izerinde dururlar ve dolayisiyla ancak olumsuz
niteliklerden sakindirmak suretiyle Tanrt hakkinda konusulabilecegini
belirtirler.

Ozet

Din kavramiyla birlikte dinlerde temel olan iistiin giic, kutsal, tanri
kavramlart

Din insanin inan¢ ve duygularini, tavir ve davraniglarini ve sosyal ¢evresine
yonelik tutumunu disiplin altina alir. Bu sekilde insanin oldugu her zaman
diliminde ve yerde mutlaka dinin varhig1 da sz konusu olmustur. Iinsan inang
ve davraniglarinda olaganiistiiliigii, sira disiligi, askinligr ve etkileyiciligi
ifade eden kutsalla olan iligkileri belirleyici olmustur. Biitiin dinlerde agkin
gii¢ ya da giiclere yonelik bir inang dikkati ¢ekmektedir. Dinlerde yer verilen
askin giicler, dinlerin karakteristik Ozelliklerine gore degisiklik arzeder.
Ancak bir¢ok dinde agkin gii¢ olarak karsimiza Tanr1 kavramu ¢ikar.

Dinler tarihinin onemi ve gelisim siireci

Insanlik tarihi kadar eski olan dinler tarihi insamin din tecriibesini tarihsel
gelisimi gercevesinde ele alan bir bilim dalidir. Din ise insanin inang ve
degerlerini, davranig bicimlerini ve sosyal cevresiyle olan iligkilerine yonelik
kurumsal yoniinii disiplin altina alir. Bu baglamda dinler tarihi dinin inang
sistemlerini, ibadet anlayislarin1 ve cemaat yapisiyla birlikte kurumsal
yoniinii gesitli yontemler cercevesinde inceler. Islam tarihinde dinler tarihine
yonelik ilgi olduk¢a erken donemlere kadar uzanir.
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Farkli dinlere iliskin siniflamalar

Dinleri karakteristik 6zellikleri, temel kavramlar, hitap ettigi muhataplart ve
cografi yayginlik alanlar1 gibi cesitli acilardan tasnife tabi tutmak
miimkiindiir.

Dinler icerisinde ortaya ¢ikan cegitli yorumlar, mezheplesmeler

Bir dini gelenek icerisinde ¢esitli nedenle bagli olarak zamanla bir takim
farkli yorumlar ve bakis agilart ortaya ¢ikabilir. Bu durum, olusan ve gelisen
yorumlarin yapisina gore cesitli itikadi, fikhi ve siyasi mezheplesmelere
neden olur. Bu mezhepler ana govde din yorumuyla ilikili olup olmamasina
gore ortodoksi ya da heterodoksi seklinde tanimlanir.

Kendimizi Sinayalim

1. Bir dinin icerisindeki farkli yorum tarzlarina ne ad verilir?
a. Kiilt
b. Heterodoksi
c. Mezhep
d. Kutsal alan

e. Heretik yorum

2. Bircok tanrinin varligini kabul etmekle birlikte bunlardan yalnizca birisine
tapinmay1 esas alan teolojik yaklagima ne ad verilir?

a. Monoteizm
b. Politeizm
c. Panteizm
d. Diializm

e. Henoteizm

3. Islam tarihinde farkli din ve kiiltiirler iizerine yaptig1 galismalarla bazi
Batili bilim adamlarinca karsilastirmalt dinler alaninda ilk 6zgiin eser
yazan kisi olarak tanimlanan Islam alimi kimdir?

a. Ibn Hazm

b. Sehristani

c. Abdulkahir el-Bagdadi
d. Semsettin Sami

e. Biruni
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4. Yaygm kabul edilen inanglardan ya da c¢ogunlukca temsil edilen
ogretilerden kesin bir ayrilik ve farklilasmay1 temsil eden dini yorumlara
ne ad verilir?

a. Heterodoksi
b. Ortodoksi
c. Kiilt

d. Heresi

e. Ritiiel

5. Farkli inang sistemlerinin bir arada yasamasi ve bilin¢li ya da bilingsiz
sekilde birbirinden etkilenmesi nedeniyle olusan yeni dini yorumlara ne
ad verilir?

a. Senkretizm

b. Eklektisizm
c. Kiilt

d. Henoteizm

e. Panteizm

Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

1.c Yanitiniz dogru degilse, “Dinler, Mezhepler ve Kiiltler” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.e Yanitiniz dogru degilse, “Cesitli Tanr1 Diislinceleri ve Dinler”
konusunu yeniden okuyunuz.

3.b Yanitimz dogru degilse, “Dinler Tarihinin Onemi ve Bir Bilim
Dal1 Olarak Gelisimi” konusunu yeniden okuyunuz.

4.d Yanitiniz dogru degilse, “Dinler, Mezhepler ve Kiiltler” konusunu
yeniden okuyunuz.

S.a Yanitimiz dogru degilse, “Dinler Tipolojisi/Tasnifi” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari

Sira Sizde 1

Dinin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir; insanlik tarihinin bilinen en erken
donemlerinden itibaren her zaman insanlarin bir sekilde inanclart ve bu
inanclarin pratik hayata yansiyan boyutlar1 olagelmistir.

Sira Sizde 2

Biitiin dini gelenekleri ihtiva edecek sekilde bir din tarifnde dinlerin su ii¢
temel ozelliklerini igerecek sekilde bir din tarifine ihtiya¢ vardir. Oncelikle
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biitiin dinler insanin inang, duygu ve diisiincelerini bir disiplin altina alir.
Yine dinler insanin tavir ve davraniglarim yonlendirerek yapmasi ya da
yapmamas1 gereken hususlart belirler. Ayrica insanin1 sosyal ¢evresiyle olan
iligkileri diizenler ve bu baglamda insanda cemaat bilincini olusturur.

Sira Sizde 3

Tarih boyu Miisliimanlarin ¢cogunlugu tarafindan temsil edilmesi ve genelde
Islam toplumlarinda egemen unsurlarca benimsenmis olmasi dikkate
alindiginda, Islam tarihinde ortaya cikan mezhep akimlarindan Ehli Siinnet
ve’l-Cemaat’in ortodoksiyi temsil ettigi, digerlerinin ise heterodoksi gerceve-
sinde kaldig1 sdylenebilir.

Sira Sizde 4

Budizm neset ettigi cografya dikkate alindiginda Hint dinlerinden birisidir.

Ancak sahip oldugu mesajlar1 evrensel baglamda yayma amaci giittiigii icin
de evrensel diinya dinlerinden birisi olarak tanimlanabilir.
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Amaclarmmz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Hint dinlerini siniflandirabilecek,
Hinduizm’i tanimlayabilecek,

Cayinizm’i tanmimlayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Indus Vadisi Medeniyeti
Kast/Varna, Ttrimurti
Ahimsa

Moksa

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Konu da aciklamasi yapilmamis olan kavramlari, bir dinler tarihi
sozliigiinden bakiniz.

Hint toplum yapisin1 ve kiiltiirtinii anlatan, Kemal Cagdas, Hint Eski
Kiiltiir Tarihine Girig kitabina bakiniz.

Ozelde Hinduizm ve gene_lde Hint kokenli dinlerde karmanin,
reenkarnasyonun yeri i¢in Ali Thsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma

Inancimin Tenasiih Inanciyla ligkisine bakimz.

Hinduizm’deki modern dini akimlar i¢cin Ali Kose, Milenyum Tarikatlari
adl kitabin, Hint kokenli haraketler kismina bakiniz.
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Hint Dinleri |

u u u u
Hinduizm-Cayinizm
GIRIS
Bu ve bundan sonraki boliimde, Hint dinleri basghig: altinda Hint Yarim-
adasinda ortaya ¢ikan ve bugiin hem dogduklar1 yerde hem de diinyanin farkl

bolgelerinde varliklarimi hala devam ettiren dort din: Hinduizm, Cayinizm,
Budizm ve Sihizm zikredildikleri siralamaya uygun olarak ele alinacaktir.

HINDUIZM

Hindular kendi dinlerini ifade etmek i¢in sanatana dharma ismini kullanirlar.
“Sonsuz/ezeli dharma/yasa” anlamina gelen bu kelimeyle belli bir kurucuyla
iligkendirilen diinyanin diger biiyiik dinlerinin aksine, onun bir baslangicinin
olmadigimi ifade etmek isterler. Hintli olmayanlar arasinda ise bu din icin
yaygin olarak tamamen cografi bir ¢agristma sahip olup eski Fars dilinde
“Indus nehrinin dogu tarafinda yasayanlar” anlamima gelen Hindu (Sanskritce
sindhu, nehir) kelimesinden tiireyen Hinduizm kullanilir. Bu, stiphesiz bugiin
diinyada varligini devam ettiren en eski dindir. Hinduizm, Hindistan
niifusunun yaklagik yiizde 80’nin tabi oldugu; Bat1 iilkeleri de déhil olmak
tizere Hindistan disinda da 45 milyondan fazla mensubu bulunan bir dindir.
Hindistan disindaki 45 milyon baglidan 18 milyonu, Hinduizm’i devlet dini
ilan eden tek iilke olan Nepal’de yasamaktadir.

Hinduizm bir¢ok bakimdan dinler tarihinde benzeri olmayan bir fenomen
olarak goriiniir. Kelimenin kabul edilmis anlaminda onu bir din olarak
adlandirmak giictiir. Ciinkii Tanrt inancin1 kendisi i¢in merkezi olarak kabul
etmedigi gibi tanrmin dogasi hakkinda fikir yiiriiten sistematik bir teolojiye
de sahip degildir. Hintliler tek bir tanriya inandiklarini diisiintirken bile,
cogunlukla bir¢ok tanriya tapiyormus gibi goriiniirler.

Herhangi bir sahs1 kurucusu olarak gérmedikleri gibi, herhangi bir kutsal
metni tek basina baglayici olarak da kabul etmezler. Herhangi dini bir
uygulamayi1 zorunlu gormedikleri gibi herhangi bir doktrini de dogma olarak
kabul etmezler. Biitiin Hindular icin evrensel anlamda gecerli olan bir uygu-
lama ve dogma da yoktur. Hindu bir grup icin temel olan bir sey, bir diger
grup icin dyle olmayabilir.

Disaridan bakanlar i¢in dine yonelik asir1 bir ilgi gosteriyor gibi goriin-
melerine ragmen Hindular, boyle bir bilin¢ ortaya koymazlar. Muhtemelen bu
onlarin dini hayati, diger eylemlerden ©zde ayri bir sey olarak gorme-
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melerinden kaynaklanir. Onlar hayati, dinin de i¢inde yer aldig1, i¢sel olarak
birbirlerine bagl biitiinciil bir sey olarak goriirler. Bu yilizden de,
Sanskritce’de genel olarak anlasildig: sekliyle dini ifade etmek i¢in kullanilan
bir kelime yoktur. Din anlamina geliyor olarak kullanilan dharma kelimesi
daha genis bir ¢agrisima sahiptir ve birey ve toplumun maddi ve manevi
hayatinin gergekleri ve ilhamlariyla ilgili teoriler ve uygulamalar biitiiniinii
ima eder.

Bunlara ragmen yine de, Hinduizm’i diger geleneklerden ayiran bir takim
Olciitler tespit etmeye yonelik tesebbiisler olmustur. Tartigilacak yonleri
olmakla birlikte, tespit edilen bu oOlciitler arasinda sunlar zikredilebilir.
Vedalarin mutlak otorite oldugunu kabul ederler. Hinduizm’in bir din olarak
varligim stirdiirmesini isteyen modern Hindu diisiiniirler, gercek bir lanet
oldugu ve kaldirilmasi gerektigini agik¢a savunduklar kast sistemi ve yerine
getirilmesi gereken onunla ilgili kurallar. Yiizeysel bir 6zellik olsa da, inegin
ve Brahmanlarin kutsalligiin kabul edilmesi de bu olgiitlerden biridir.
Atman, karma, samsara ve mokga ile ilgili inanclar da, Hinduizm s6z konusu
oldugunda ne evrensel ne de esas inanglar olmasa da, Hint dini-felsefi
okullarin hepsi tarafindan gergek olarak kabul edilirler.

Yakin zamanlara kadar hickimse, Hindu olarak dogmak digsinda Hindu
dinine giremezdi. Anne ve babast Hindu olan, kabul edilmig kastlardan birine
mensup olan ve Hinduizm’i aleni olarak terk etmemis bir kimse Hindu
toplumunun bir iiyesi olabilirdi. Bu kisinin, emredilen ritiielleri yerine
getirmis ve geleneksel hayat tarzini herhangi bir sekilde ihlal etmemis olmast
gerekir. Bu son ozelliklere sahip olan kisi, yukarida zikredilen ve bir din
olarak Hinduizm’e mensup olmanin gostergesi olan esaslarin herhangi birine
ya da hicbirine inanmaksizin iyi bir Hindu oldugunu styleyebilse de, ancak
onlarin birini ya da hepsini kabul ettigi icin Hindu olarak adlandirilir.

Ancak, modern Hindu tanimi, eskiye nazaran nispeten genisledi.
Hinduizm i¢inden ¢ikan yeni dini akimlar, bu iilkeyle dogrudan alakali olan
bu dine, Hindu olarak doganlarla ayn1 haklarin verildigi batililar1 da cekmeye
bagladilar. Bu genel olarak, etnik din kategorileri iginde yer verilen
Hinduizm’in kendi i¢inden evrensel akimlar ¢ikardigi, dolayisiyla da etnik bir
din olmaktan uzaklagsmaya bagladiginin bir isareti olarak kabul edilebilir.

Hinduizm’in temel 6zellikleri nelerdir?

TARIHSEL SUREC

Az once soylenildigi tizere, Hinduizm’in diinyanin yasayan dinlerinin en
eskisi oldugu hususunda bir siiphe olmadig1 gibi, ayn1 zamanda bugiin
Hinduizm diye adlandirilan dinin, kokeni cok eskilere giden birgok
gelismenin, farkli dini hareketlerin birlesmesinin ve ayrilmasinin bir sonucu
oldugu hususunda da herhangi bir siiphe yoktur. Bu yiizden bir din olarak
Hinduizm, birbirine zit ve birbiriyle celisik 6zellikler ortaya koyar. Bu zitlik
ve celigkiler, onun tarihsel siireci boyunca gecirdigi asamalardan iginde
barindirdig1 seylerden kaynaklanmaktadir.

Hinduizm kaynaklarindan en eskisi, Veda donemi Aryan halklarinin
buraya gelisinden onceki bir sathay1 olusturan ve 1920’lerden 6nce Mohenjo-
Daro ve sonra Harappa kentleri etrafinda odaklanan arkeolojik kazilarda
kalintilar1 ortaya cikan medeniyettir. Milattan 6nce 4000-2200 yillar1 arastyla
tarihlenen ve bugiin genel olarak Harappa Medeniyeti olarak bilinen Indus

22



Vadisi Medeniyeti kalintilar1, bagka seyler yaninda 6zellikle bu donemin dini
inanclar1 hakkinda da bir takim sonuclara ulagmayr miimkiin kildilar. Indus
vadisi dini, bugiin Hindistan’da bulunan dinin muhtemelen en erken seklidir.
Bu, Hinduizm’in temeli kabul edilen Veda dininden farkli taraflar1 olan ve
bir¢cok dalinin varligini hala devam ettirdigi Klasik Hinduizm’le yakin ve
dogrudan iligkileri olan bir dindir. Bu yiizden de Hinduizm’in tarih dncesi ilk
donemini temsil ettigi rahatlikla soylenebilir.

Mohenjo-Daro’daki kazilarda elde edilen ve iizerinde birtakim
hayvanlarla birlikte {i¢ yiizlii ve yoga yapiyor olarak resmedilen ciplak bir
erkek tanrinin bulundugu bir miihiir, s6z konusu donemin dini hakkinda
kismen de olsa aydinlatici bilgi sunar. Buna gore, Mohenjo tanrisi, klasik
Hinduzim’in tanris1 Siva’ya benzemekte ya da onunla aynidir. Ciinkii burada
ti¢ yiizli, ¢iplak, sehvet diigkiinii ve yoga yapiyor olarak resmedilen tanrinin
ozellikleri, Hinduizm’deki Siva’nin ayirt edici 6zelliklerini olusturur. Fallus
kiiltiiniin(erkek cinsel organi) de bu donemin dini anlayisinin 6nemli
unsurlarindan biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mohenjo-Daro tanrisinin Ana
Tanricayla iligkili olmast ayni zamanda onun bereket-yesillik tanrisi
oldugunu da gosterir. Ibadet sekilleri arasinda yag ya da tiitsii yakma ve kan
takdim etme (tanrt heykellerine kan stirtilmesi, Siva’nin “kirmizi” anlamina
gelmesinde de goriiliir) gibi dini uygulamalar olmakla birlikte burada
herhangi bir mabet ve tapinma nesnesi olan heykeller ortaya ¢ikmamaistir.
Ancak ibadet, ritiiel ve ritiiel maksath toplantilar i¢in kamuya acik yerlerin
bulundugunun isaretleri Mohenjo-Daro ve Harappa’daki gii¢lendirilmis
kalelerinin iglerinde bulunmaktadir. Buralarin torensel abdestler ve ortak
banyolar i¢cin olmast muhtemeldir.

Hinduizm’in ikinci sathasini/donemini yanliglikla Brahmanizm olarak da
adlandirilan Veda dini olusturmaktadir. Veda dini tarihsel Hinduizm ig¢in bir
ara donemdir ve onun olusumunda genellikle kabul edildigi gibi, 6nemli ve
hayati bir rol oynamamistir. Aksine, bu din tarafindan tehlikeye diisiiriilen
hususi dini felsefi sartlara karsi bir tepki olarak tarihsel Hinduizm ortaya
cikmigtir. Ancak Hinduizm, sirtint Veda inanglarina ve uygulamalarina
donmemis, fiilen Vedaya mensubiyetini itiraf da etmistir. Veda doneminin
genel olarak mo. 2000°den 500’e kadar devam ettigi kabul edilir.

Veda dini, fetih, yerlesme ve asimilasyon yoluyla s6z konusu ytizyillar
boyunca kuzey Hindistan’a yayilan, ana mekanlar1 Belh civari olan ilk
Aryanlar tarafindan ortaya konuldu. Bunlar Iran, Afganistan ve daha sonra
Hindistan’a dogru hareket eden Hint-Avrupalilarin bir koluydu. Bu dénemin
dini hakkindaki kaynagimiz, s6z konusu donem boyunca dini tutumlardaki
dikkate deger bir evrilmeyi ortaya koyan Vedalardir. Bunlar, Hindistan’a
gelip yerlesen Aryanlar tarafindan derlenmis, sekil ve muhteva bakimindan
birbirinden farkli Sanskritce metinlerdir. Kendileri hakkinda Hinduzim’in
kutsal kitaplar1 baglig1 altinda daha ayrintilt olarak bilgi verecegimiz ve Veda
dininin gelisim donemlerinin kendilerine yansidigi kabul edilen Vedalar;
samhitalar, brahmanalar ve upanisadlardan olusur.

Bu metinleri derleyen Aryanlar Hindistan’a go¢ etmeden 6nce, tabiata
oldukca yakin yasayan ve kendilerini tabiatin bir pargasi kabul eden
insanlardir. Tabiatla olan bu durumlarina uygun olarak da, bir tiir kozmik bir
din gelistirmislerdir. Bu dinin iki temel goriiniisii vardi: Bir yandan tabiatin
genigligi, gorkemi ve comertligiyle etkilenmigler ve bunun bir sonucu olarak
da gogii ve yeri ovmiiglerdir. Ote yandan ise, kozmik fenomenlerdeki
degistirilemez diizenlilikler tarafindan etkilenmis ve bunun bir sonucu olarak
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da kozmik yasa rfa ve bu yasanin giiclii yoneticisi Varuna anlayisint kabul
etmislerdir. Ik Aryanlar ayn1 zamanda bir tiir ates ibadeti ve Soma bitkisinin
suyunun ¢nemli bir rol oynadig iptidai bir ritiiel de gelistirdiler. Gog ettikleri
yerde karsilastiklar1 yeni durum, onlarin hayat tarzlarini degistirmelerine yol
acti. Bu yeni hayat tarzi aymi zamanda onlarin dininin karakterini de
degistirdi. Eski kozmik din yerini, bir savag tanrisina yani Indra’ya doniisen
muzaffer kahraman etrafinda merkezilegen yeni bir dine birakti.

Vedalar dini de kendi icinde, Veda metinlerinde, Sambhitalarda,
Brahmanalarda ve Upanisadlarda yankisint bulan iticli bir evrilme safhasi
gosterir. Samhitalarin en eskisi olan Rig-veda, resmi dini ritlerde kullanilan
ve farkli tanrilara ya da ilahi giiclere (asura) hitap eden ilahileri igerir. Bu
ritler, ates kurbanlari ve Soma bitkisi etrafinda merkezilesen ritlerdir.
Torenler karmasik oldugundan metinleri kullanacak din adamlarini
gerektirmekteydi. Bu resmi dinin yami sira, hane sahibi tarafindan icra
edilecek ritleri gerektiren ev kiiltleri de vardi.

Bir sonraki saftha, Brahmanalarda bulunur. Bunlar, kurbanla ilgili
uygulamaya yonelik yorumlar ve mitolojik ayrintilari i¢eren metinlerdir.
Burada ritiializm hakimdir. Yani artik insanin refahi ve kozmosun diizenini
saglayan devalarin insanin duasina cevabi degil, bizatihi kurbanlarin dogru
bir takdimidir. Bu dontisiimle giicleri zayiflayan devalarin hakimiyetinin alti,
onlarin temelinde yer alan tek bir giicii bulmaya yonelik arayisla daha da
oyuldu. Nihai olarak bu tek giic, gayrisahsi bir giic, Brahman seklinde
duistiniildii. Brahman’1n bilgisi, kozmik kontrol i¢in anahtar bir bilgiydi. Bu
donemde, asketizm ve meditasyon da bir egilim olarak ortaya c¢ikti ve
kurbanin mikrokozmoz olarak kabul edilen insanin iginde i¢sellestirilmesiyle
temsil edildi.

Vedalar dininin son safhasi, Vedalarin son bolimlerini olusturan
Upanisadlarda bulunur. Burada vurgu, ritiielden Bir olan ile kisisel ve mistik
tecrilbeye dogru kayar. Hersey teke indirildiginde insan ruhu atman, Bir’i
yani Brahmam bizatihi tecriibbe edebilir. Samsara, her bireyin brahmanla
birlesmeyi gerceklestirecegi kurtulusa (moksa) kadar maruz kalacagi sonsuz
dongiidiir. Bu sonsuz dongiiniin sartlarini ise, insanlarin daha onceki hayati
boyunca, belli bir hedefe yonelik olarak yapilan davranislar (karma)
belirlemektedir. ilahilerin ¢ogunun konusunu bu genedogum-oliim
¢cemberinden nasil kurtulanacagi olusturur.

MO. 500’den ms. 500’e kadarki on yiizyillik dénem klasik Hinduizm
donemidir. Hinducu sentez olarak da adlandirilacak olan bu donem, bugiin
hala gecerliligini muhafaza eden temel kavramlarin yerlestigi bir donemdir.
Alt1 darsana (alt1 goriis) ya da felsefi ekollerin, kast (varna) diisiincesinin,
her bir Hindunun hayatinin alt1 sathaya ayrilmasi1 (asrama), kutsal metinler
arasinda sruti (vahiy) ve smrti (gelenek) seklindeki ayirimlarin ortaya ¢iktigi
donemdir. Veda doneminin sonunda rahipler olarak etkilerinin ¢ogunu
kaybetmekle birlikte, yegane egitilmisg elit ve dolayisiyla da Sanskrit ve yazil
gelenegin tek koruyucusu olarak Brahminler 6ne ciktilar. Yeni siniflarin,
halklarin ve kiiltlerin i¢inde eriyebilecegi yeteri derecede elastiki bir din ve
toplum yapist olugsmasinda temel araci oldular. Onlarin ana giic ve
iglevlerinden birisi, mesrulastirma giiciiydii. Vedalara baglilig1 ortodoksinin
oOlciitii kabul ettiler; dolayisiyla onlart bir otorite olarak kabul etmeyenleri,
yani Cayinist ve Budistleri heterodoks olarak ilan ettiler. Bu olgiit, Cayinist
ve Budizm’in yollarina ayri bir din olarak devam etmelerine yol agt1.
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Hinduizm i¢in en onemli unsurlardan biri, teizmin ortaya g¢ikmastydi.
Vedalar doneminde nispeten 6nemsiz iki tanri olan Siva ve Visnu onemli
hale geldiler. Visnu bir¢ok tanriyla 6zdeglesti. Bu 6zdeslesmenin bir sonucu
olarak Vignu’ya comert ve diinyanin refahiyla ilgilenen tanri niteligi verildi.
Bu ozellikleriyle Visnu, diinyada bozulan ahlaki ve tabii diizeni yeniden
diizeltmek maksadiyla on farkli bedende (avatar) olmak iizere diinyaya
inmeye bagladi. Visnuculuk ve Sivacilik ile birlikte Saktacilik da miistakil
kitaplar1 olan mezhepler haline geldiler. Bunlarin yam sira, kendileri asagi
kastlardan olan ve biitiin kast ayirimlarini ve dinin zahiri sekillerini reddeden,
Miisliiman ve Hindu dininden olan Kebir, Raidas ve Dadu (on altinci ve on
yedinci ylizyil) gibi kisiler tarafindan, sifatlar1 olmayan askin bir tanriya
yonelik aska dayanan deruni bir din sekli gelistirildi.

Donem hakkindaki iki onemli kaynak Mahabharata ve Ramayana
destanlar1 ve bunlardan daha meshur olan ise, Mahabharata’da yer alan
Bhagavat-gita adli biilimdiir. Bu sonuncusunda Visnu, kurtulusa giden ii¢
yoldan, aydinlanma (cnana), dini ritler (marga) ve ask (bhakti) yolundan
bahseder. Bu sonuncusu, bugiine kadar Hindularin biiyiik kismina ilham
kaynagi olmus bir yoldur.

Vedalar doneminde hakim ibadet sekli olan kurban yerini, ibadet edilen
tanriy1 sembolize eden bir imgenin ya da heykelin oniinde icra edilen ibadetin
(puja) yeni sekillerine birakti. Mitolojik icerikli, Puranalar olarak
isimlendirilen bir kiilliyat evrildi, mabet ibadeti bagladi ve klasik
Hinduizm’in sonunda mabetler Hindu yerlesim yerlerinin ayrilmaz bir
parcast haline geldi.

Hinduizm’in bir sonraki safhasi, altinci yiizyildan on dokuzuncu yiizyila
kadar devam eden ortacag safhasidir. Bu donem, kokenlerine dair herhangi
bir teorinin bulunmadig1 ancak Varna hiyerarsi modelinden 6z bakimindan
ayr kastlardaki (jatis) bir artigsa sahit oldu. Kast sistemi cogu kisi tarafindan
ciddi sekillerde elestirilmis olsa da, siyasi karmaga anlarinda toplumsal
istikrar1 saglama ve zengin kiiltiirii devam ettirme ve Hindulara bir kimlik
saglama hususundan 6nemli bir hizmet gormiistiir.

“Yeni Hinduizm” diye adlandirilan ve on dokuzuncu yiizyilda Bati
modernizminin etkisiyle ortaya c¢ikan ve bir anlamda Hinduizm’i etnik bir din
olmaktan evrensel bir din haline getiren hareketler ortaya ¢ikmistir. Bunlar,
Hint mezheplerinin ele alindig1 yerde, Yeni dini hareketler basligi altinda
islenecektir.

Hinduizm tarihsel olarak ka¢ safhaya ayrilabilir. Bunlardan ikincisi nasil ortaya
cikmistir?

KURUCU SAHSIYET

Hinduizm’in en temel ozelligi kendisinin herhangi bireysel bir kurucuya
dayandirilmamig olmasidir. Onun kurucusunun bu bilinmezliginin bir ifadesi
olarak daha once de zikrettigimiz gibi, bir anlamda “ezeli hikmet” olarak da
cevrilebilecek olan sanatana dharma kelimesini kullanirlir. Ancak asil
ifadesini Vedalar’da buldugundan ve Hindular ortodokslugu Vedalarin kabul
edilmesiyle es anlamli olarak kabul ettiklerinden, Vedalarin kendilerine
atfedildikleri kisileri bu dinin kuruculari olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu
ezeli hakikatler ya da yasalar ve bu hakikatleri ya da yasalar gerceklestirme
yollari, s6z konusu hakikatleri iceren kutsal ilahileri ya da ifadeleri
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“gordiikleri” sOylenen bir grup “rsi=goren, hakim kimse” vasitasiyla ifsa
edilmiglerdir. Rgi olarak adlandirilan kigiler tarafindan goriilen ya da isitilen
bu bilgi grubu gruti olarak adlandirilir. Bu Hinduizm’in kokeninin begeri
olmadigin, tarihi olmayan bir koke ya da temele sahip oldugu anlamina gelir.
S6z konusu metinler, mantralar yani meditasyonun driinleri olarak
adlandirilirlar. Bundan dolayi da rgiler, ayn1 zamanda sessiz derin diistinenler
(muni) olarak adlandirilirlar. Muni ya da rginin hakikati gérme siirecinin
sathalar1 olan “sessizlik, derin diisinme ve vizyon” fapas olarak
isimlendirilir. Tapas, yeteneklerin ice doniisiinii ve tefekkiire dalmaya isaret
eder. Rgiler ve munilerin hakikatlerinin ve vizyonlarinin kaynagi, bunlarin
kendisinden hayat nefesleri olarak c¢iktiklar1 Yiice Varlik (Mahat Bhiitam)
olabilir. Hayat nefesleri, bir yandan Yiice Varliktan sudurlarinin
kendiliginden oldugunu, 6te yandan ise icerdikleri hikmetin, Yiice Varligin
gercek Oziinii naklettigini ortaya koyarlar. Bu ozelliklerinden dolay1 soz
konusu vizyonlar ve ifadeler, yiice hakikati meydana getirirler. Bu bilgi
oldugundan Veda; goriiciiler ve bilgeler vasitasiyla Yiice Varliktan sahih bir
gelenekte geliyor olduklarindan dolayir da Agamalar diye adlandirilirlar.
Rabb’in bize yol gosteren ve bizi baglayan emri olarak ise o, Sastradir. Iste,
belli bir kisi olmasa da bu kutsal bilginin alicilarini, Hinduizm kurucular
olarak kabul etmek miimkiindiir (Raghavan, 1974, 9)

KUTSAL METINLERI

Bagka tasnifler ve bunlarin altinda yer verilen ¢ok sayida kutsal metin
bulunmakla birlikte burada genel olarak kabul gormiis olan ayirima yer
verilecektir. Bu ylizden, hakkinda bilgi verilen metinlerin yegane Hint kutsal
metinleri oldugu diisiiniilmemelidir. Hindu kutsal metinleri iki gruba ayrilir:
Sruti ve Smriti. “Isitilen, goriilen” anlamina gelen sruti kategorisi icinde
Vedalar; smriti kategorisinde ise Puranalar, Ramayana, Mahabharata ve
Dharma-sastralar yer alir.

Otoriteleri, yukarida zikredildigi gibi rgilerin, derin tefekkiir ve vizyon
yoluyla Yiice Varliktan almis olduklar1 inancindan kaynaklanan Vedalar,
Insanlik tarihinin bize kadar gelen en eski metinleri olarak kabul edilirler.
Sanskritce “bilmek” anlamina gelen “vid” kokiinden gelen veda “bilgi”
anlamina gelmektedir. Vedalarin en eski parcasimi dort derleme (samhita)
olusturur: Rig-veda, Sama-veda, Yacur-veda ve Atharva-veda. Bunlar uzun
bir stire sifahi olarak nakledildikten sonra yaziya gecirilmis olan metinlerdir.
Bu dort metnin her biri yiiksek derecede felsefi ve ilahi bilgiyi icermektedir.
Herbirinin hedef ise, daimi baris, refah ve ebedi kurtulustur.

Bunlardan en eskisi ve genis olam1 Rig-vedadir. Ortaya ¢ikis tarihi
tartismalidir. Icindeki astronomik bilgiler géz 6niinde bulundurulanlar, bazi
kisimlarinin mo. 4500; metin tenkidi sonuclart moé. 1500, diger dahili kanitlar
ise onun mo. 2500-2000’den oOnce ortaya c¢ikmaya basladigina isaret
etmektedir. M6. 900’e dogru yaziya gegirilen Rig-veda, farkli tanrilara hitap
eden binden fazla (1017/1028) ilahi derlemesinden olugmaktadir. Kurban
sirasinda okunacak ilahileri hem nesir hem de siirsel kurban ifadelerini igerir.
Sama-veda, ¢ogu Rig-veda’dan alinmig kurban maksadiyla soylenecek olan
ilahileri barindirir. Kara ve ak Yajur-veda olarak ayrilan Yacur-veda, kurban
toreninin cesitli asamalarinda Brahmanlar tarafindan yapilacak isler,
sOylenecek sozler hususunda yararlanilmak maksadiyla olusturulmusg
kitaplardir. Tarihsel olarak daha sonraki bir doneme ait olmakla birlikte, Rig-
veda’dakiyle kiyaslanabilecek kadar eski malzemeler iceren ve Oteki
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vedalardan farkli olarak kurban kiiltiiyle yakindan iligkili olmayan Atharva-
veda ise, Veda panteonuna ait tanrilara yonelik ilahilerle, hastaliklar
iyilestirme, yagmur, maddi refah ve diismanlari boyun egdirmeye yonelik
biiytilii sozleri ve afsunlari igerir. Bu dort vedanin yani sira, ayn1 degerde
olmayan tibbi bilgileri (Ayvurr-veda), askerlik bilimini (Dhanurveda), miizik
ve dans sanat1 bilgilerini (Gandharva-veda) igeren vedalar da vardir.

Her veda ti¢ bolimden olugur: Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlar.
Bunlardan Brahmanalar, ayinler ve onlarin yerine getirilis tarziyla ilgili
metinlerdir. En oOnemlileri: Aitareya, Kaugsitaki, Caiminiya, Taittiriya ve
Satapata Brahmana’dir. Aranyakalara gelince, daha sonra ayrintili olarak
gorecegimiz iizere, geleneksel Hindu hayat tarzinin iiclincii agamasi olan
ormanlarda ikamet/vanaprasthya (digerleri, 6grencilik/brahmacarya, aie
reisligi/grhasta, ve her seyi terk etme/samnyasa) etme yemini edenlerin
calismalari/onlarin okuyacaklar1 eserler olup, kurban térenlerinin anlamini ve
yorumunu ele alan metinlerdir. Uciinciisii ve vedalarin sonunda yer alan bu
yiizden de vedanta (vedalarin sonu) olarak isimlendirilen metinler
upanisadlar. “Ustadin dizinin dibine oturmak” anlamina gelen “upanisad”
kelimesi, herkesin duymasimin uygun olmadigi veda hikmetin, hoca-talebe
yakin iligkisiyle ehil olana aktarilmasini ifade eder. Talebe-hoca arasinda
cereyan eden soru-cevap seklinde kaleme alinmistir. Hint diigiincesi i¢in bir
doniim noktasi olan bu metinlerde, daha sonraki Hinduizm’de ana anlayiglar
haline gelen karma-samsara anlayist acikga dile getirilir. Bu dongtiden ancak
atman-brahman 6zdesligi bilgisiyle kurtulunacagi, bir kurtulusg yolu olarak
one cikartilir. Upanisadlarin, ¢ok ge¢ donemli (ms. on besinci yiizyil)
olanlarin yani sira, mo. 800 ve 400 arasinda ortaya ciktiklart kabul edilir.
Sayilar1 ¢ok olmakla birlikte bunlardan on dort tanesinin sahih oldugu kabul
edilir: f§a, Kena, Katha, Prasna, Mandukya, Taittiriya, Aiteraya, Chandogya,
Birhandiranyaka, Mahanarayana ve Paingala Upanisad.

Ikinci grubu olusturan smritiye gelince, kelime olarak “hatirlanan sey” ya
da “hafiza” ve ‘“gelenek” anlamina gelir. Bunlar Hint dini diisiincesi icin
ikinci en yliksek otoriteyi temsil ederler. Bu metinler, bir Hindunun giindelik
hayatin1 belirleyen seyleri icerdiklerinden srutiden daha onemlidirler. Ug ana
gruba ayrilir. Hindin iki 6nemli destani olan Ramayana, Mahapharata’ nin
yer aldig1 ithasa, Puranalar ve Dharma-sastralar.

Ramayana Valmiki’ye atfedilen, mo. VI. yiizyilda yazim1 baglayan ve ms.
da devam eden bir destandir. Vignu'nun avatari oldugu kabul edilen
Rama’nin seytan kral Ravana tarafindan kagirilan karis1 Sita’y1 maymun kral
Hanuman’in yardimryla kurtariginin hikayesini anlatir. Hind’in ikinci biiyiik
destanini olusturan Mahabharataya gelince, vedalarin diizenleyicilerinden ve
bazen Visnu’nun kismi enkarnasyonu olarak kabul edilen Vyasa’ya atfedilir.
Bhavgat-gita gibi sonradan eklenmis olan kisimlar1 olmakla birlikte, mo. 111
ve II. yiizyilda bitirildigi kabul edilir. Asil konusunu, Delhi civarindaki bir
bolge olan Kuruksetra kralligindaki Pandavalar ve Kuruvalar arasinda taht
icin yapilan savas olusturur. Mahabharata’nin bir alt boliimiinii meydana
getiren ve Bhagavat-gita adli bu boliim, Mahabharata’ dan daha ¢ok taninmig
ve diinyanin birgok diline ¢evrilmis olan bir metindir. Avatar1 arabaci Krigna
kiligindaki Visnu ile Arjuna arasindaki konugmalardan olusur. Hakki olan
tahti elinden alinmis olan Arjuna’nin hakkini elde etmek igin en yakin
akrabalariyla doviismesi gerektigini goriince, yakin akrabalarinin akitilan
kaniyla elde edilenin buna degmeyecini soyleyerek savastan vazgecmek
istemesi {izerine, Krisna’nin onu savasmak igin karmadan, kurtulug
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yollarindan, ruhun oliimsiizliigiinden bahsederek ikna edisinin hikayesini
anlatir.

Hintle ilgili bayramlar, kast yiikiimliiliikkleri ve hac yerleri gibi konulari
iceren Puranalar, yaklasik ms. dordiincii yiizyilla tarihlenirler. Her biri Hint
teslisini olusturan Vignu, Siva ve Brahma’dan birini yiicelten on sekiz ana
Purana vardir. Bunlar halk Hinduizm’i i¢in ¢ok Onemli metinlerdir. En
onemlisi, Krigsna’nin hayatinin ilk safhalarint anlatan Bhagavata Purana’dir.
Smriti grubu iginde yer alan tiirlin sonuncusu Dharma-gastralardir. Bunlar
farkli zaman ve mekanlarda dini hiikiimlerin nasil uygulanacagi, insanlarin
bu diinyada yaptiklarinin sonucu olarak yeniden dogumlarimin nasil olacagi
gibi hususlarda Hindulara yol gostermek icin kaleme alinmis/derlenmis olan
metinlerdir. iki binden fazla olan dharma-sastralardan tartismasiz en etkili
olan, Manu Yasalar: (Manu smriti) olarak bilinendir.

Hint kutsal metinleri kag gruba ayrilir? Hint toplum hayatini diizenleyen
kurallari iceren metinler hangileridir ve hangi grup icinde yer alirlar?

INANC ESASLARI

Hinduizm’in tespit edilmig, Hiristiyan credosu ya da Islim’in dmentiisiine
benzer tiirden bir inang sistemi/esaslart yoktur. Ancak, yukarida da kismen
zikrettigimiz gibi Hinduizm’in ayirt edici 6zellikleri oldugu kabul edilen bir
takim diistinceler ve inanglar vardir.

Disaridan biri, Hindularin 330 milyon tanrtya tapindigini 6grendigi zaman
sasirir. Bunlarin isimlerine dair hicbir kayit yoktur. Bu say1, yiice giiglerin
sayisinin tasavvur edilemeyecek kadar yiiksek olduguna isaret eder.
Sanskirt¢e’de tanr1 anlamina gelen deva ya da devata kelimeleri biitiin ylice
giicler ve Hindular tarafindan “deva” sifatiyla onurlandirilan 6nemli insanlar
icin serbest bir gekilde kullanilir. Deva, aligiimamis ve siradan olmayan bir
sey ifsa eden, giic ve etki uygulayan, faydal ya da zararli olan her seydir.
Vedalar 11 yerytiziine, 11 goklere ve 11 de ikisi arasindaki havaya ait olan 33
tanridan soz eder. Agni (ates), Slirya (giines) ve Usas (safak) devalar olarak
zikredilir. Vedalar, yaratan ve kurtaran tanri olarak oteki tanrilarin tstiine
yiiceltilen, Aryan halkimin giiclii koruyucusu olan Indra’ya yonelik ilahileri
de icerirler ve “Indra tek oldugu halde o bir¢ok isimle adlandirilir” seklinde
bir ifadeye yer verilir.

Upanisadlarda devalar arkaplana diiserler ve nihai hedef olarak goriilene
ulasma hususunda arttk ©6nemli olarak goriilmezler. Puranalar donemi
Hinduizm’inde bazi tanrilar, biiyiik sahsiyetler olarak 6ne cikarlar: Brahma,
Visnu ve Siva (¢rimurti). Bunlarin her biri, yaratma, muhafaza etme/koruma
ve yok etme giiclerini temsil ederler. Bunlar, yalnizca evrenin varliginin
devami ve kendilerine tapinanlarin korunmasi icin degil ayni zamanda,
kurtulugu saglama hususunda biiyiik 6neme sahip isvaralar (Rabbler) olarak
da gordliirler. Tanrilara ibadet (puja) Hindu dinin tamamlayici bir unsuru
haline gelir. Tanrilarin soy kiitiigiiniin ingast ve onlarin farkli bedenlerle
yeryiiziine inigleri (avatarlar) inacinin gelismesiyle tanrt ve tanrigalarin
say1s1 6nemli olctide artar.

Hindularin ¢ogu ilahlardan birini ista devatas1 (kendi kisisel tanrisi)
olarak secer. Bu ilah onlarin dindarliginin ve ibadetinin odag: haline gelir.
Farkli insanlarin farkli ilahlar segmesi, benzersiz bir politeizm tiirii meydana
getirir. Kendi tercihleri olan ilaha bagliliklari devam ederken onlarin biiyiik
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bir kism1 kendi ilahlarinin, nihai gii¢ olan (Brahman)in birgok tezahiiriinden
biri ve gercekte yalmzca tek Yiice Varligin bulunduguna, onun hakiki
dogasin1 kavramanin da begeri giiclerin 6tesinde oluguna kanidirler.
Hintlilerin ¢ogunlugu yaratici, devam ettirici ve koruyucu olup, taleplerini ve
dualarin1 kendisine yonelttigi tek bir Tanrtya ibadet edenlerden olusur. Onlar
genellikle, kendi tanrilarinin bir tezahiirii olarak kabul ettikleri 6teki tanrilara
da saygi gosterirler. Tabiatin ve kiiltiirel fenomenlerin rehberi ve yonetici
giicleri olarak bir¢ok biiyiik devata igin, Mantralar okurlar (Klaustermaier,
1999, s. 75).

Resim 2.1: Hinduzim’de Gg¢ll tanri anlayisini (Brahma, Visnu ve Siva) ve bu anlayisi tek
tanrinin ¢ yonu/gorunusl olarak gbsteren sanat eserleri

Hinduizm’in diger inanclar1 olarak kabul edilebilcek olanlara gelince
bunlarin en o©nemlilileri, kast sistemi, karma, samsara, reenkarnasyon
(tenasiih/ruh gogii), moksa seklinde siralanabilir.

Ortagag toplumlart hiyerarasik bir yap1 arzetme bakimindan 6zdes olsalar
da, onlardan hi¢biri Hindistan’daki kast sistemi kadar kadim ve kat1 bir yap1
arzetmemekteydi. Kast, Portekizce “saf, temiz” anlamina gelen castadan
tirer. Hint toplum yapisinin zamani bilinmeyen bir andan beri devam eden
dort kastt (¢atur varna); Vedalarin kutsal sozlerinin gozeticileri olan
Brahminler, savascilar ve yoneticiler olan Ksatriyalar, ciftgiler, zenaatgilar,
is adamlar1 olan Vaigyalar ve Hindu toplumunun temelini olusturan yoksul
isciler, hizmetgiler ve koleler olan Sudralara ayrilmis yapisini ifade etmek
icin kullanilir. Bu ayirimi Rig-veda, tanrisal bir kokene gotiiriir (purusanin
agzindan Brahminler, kollarindan Ksatriyalar, kalgalarindan Vaisyalar ve
ayaklarindan sudralar meydana geldiler) Rig-veda’da yer almayan ayni
toplumsal yapiy1 ifade i¢in Vedik literatiirde kullanilan ve “renk” anlamina
gelen varna kelimesi goziiniinde bulunduruldugunda bu ayirimin, Hindistan’a
go¢ ve orayi fetheden Aryanlarin, koyu renkli yerlileri kendilerinden uzak
tutmak maksadiyla ayri bir grup olarak onlari tanimlamasayli vukuu buldugu
sOylenebilir. Geldikleri yerde kendi aralarinda zaten var olan {iglii ayirima,
bir dordiinciistiniin eklenmesiyle mevcut Hint toplum yapisinin temeli atilmig
oldu. ki kez doganlar diye de adlandirilan ilk iic kast asildir ve dordiinciisii
kast dig1 olarak kabul edilir. Dordiincti kastt olugturan “dokunulamazlar”
(nihsprsya), Gandi tarafindan “Tanr1 halki” (Hari-jan) ve son zamanlarda
kendileri tarafindan “bastirilmuslar” (dalits) diye adlandirilanlara yonelik
ayirimlart ortadan kaldirma hususundaki resmi ¢abalara ve bu kast mensupu
bircok kisi onemli makamlara gelmis olmasina ragmen fiili olarak hala
varligint devam ettirmektedir.

29



G P
l

Kast sisteminin dini bir kokenle agiklanmaya calisilmasinin yani sira,
insanlarin igine dogduklar1 kastlar1 da dini gerekcelerle agiklanir. Bu
durumlari, onlarin ge¢miste yaptiklar islerin (karma) bir sonucudur. Kast
dist olanlarin orada bulunmalar1 ge¢mis hayatlarinda kotii isler yapmalari
oldugu gibi, bir kisinin Brahmin ya da Ksatriya olarak dogmasinin sebebi de
onun dnceki hayatlarinda iyi isler yapmig olmasidir. Ciinkii “is, eylem, amel”
anlamina gelen karma, ayni zamanda insanlarin yasarken, belli bir amag
gozeterek iradi olarak yaptiklart eylemler kadar, s6z konusu eylemlerin
sonucu olarak yeniden bu diinyaya gelislerinin hangi sekilde ve hangi toplum
yapist i¢inde olacagini belirleyen acimasiz bir sekilde isleyen ahlaki bir yasa
anlamina da gelir.

Hinduizm’de karma anlayigi ile Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’daki kader
anlayisi arasinda nasil bir fark vardir?

Bir eylemin/isin iyi ya da koétu olusunu belirleyen, onun insanlarin igine
dogduklari kastin gereklerini yerine getirip getirmemleridir. iginde bulundugu
kastin gereklerine yerine getirme, ona uygun davraniglarda bulunma iyi; onun
gereklerine uygun olmayan zit davranislar ise kotldir. Her bir kast/varna igin
neyin iyi neyin koti oldugunu, ayni ve farkl kast/varnalara mensup olan
kisilerin birbirleriyle olan iligkilerini; hangi kastin hangi iste ¢alisacadini ya da
calisamayacagini belirleyenler Varna-dhrama-sastra olarak adlandirilan
metinlerdir.

Hindular i¢in ruh oliimsiizdiir ve insanlarin eylemleri sonucu olarak
siirekli bu diinyaya gidip gelen o6liimsiiz oldugu kabul edilen bu ruhtur.
Ruhun, bedende olarak yaptigi islerin sonucuna uygun olarak yeni bir
bedende diinyaya gelmesine reenkarnasyon, bu sonsuz gidis-gelis dongiistine
de samsara denir. Reenkarnasyona yonelik daha onceki metinlerde gizli bir
takim imalar oldugu sdylenmekle birlikte bu anlayisin ilk kez acik bir sekilde
ortaya ¢iktig1 yer Upanisadlardir. Insanlarin ruhlarini siirekli olarak dliimden
sonra yeni bedenlerle bu diinyaya gidip gelmeleri, onlar eylemde bulunduk¢a
kacimmilmaz olsa da, s6z konusu o6lim ve yeniden dogum zincirinden
kurtulmak miimkiindiir. Hem dini gruplarin hem de felsefi gruplarin hepsinin
amact insanlart bu sonsuz Oliim-yeniden dogum =zincirinden kurtarmanin
yolunu bulmaya ¢alismaktir. Insanlarin 6ldiikten sonra, 6liim-yeniden dogum
dongiisiinden kurtulmalar1 ve bir daha bagka bir bedende yeniden bu diinyaya
gelmemelerine, moksa denir.

Hindu dini ve felsefi hareketlerin ortak hedefi moksay1 gergeklestirmeye
yonelik olup, Ik kez Bhagavat-gitada toplu olarak zikredilmig olan ii¢ yol
vardir: Bunlar; Cnana-marga (bilgi yolu), karma-marga (amel, eylem yolu)
ve bhakti-marga (ask ile baglanma yolu).

Birincisi, Tanr1 Brahma hakkindaki cehaletin bir sonucu olarak, insanlar
bu diinyanin bir¢okluk oldugunu (maya=yanilsama), miistakil bir ruhun
(atman) bulundugunu disiiniirler. Bu da reenkarnasyona yol agar. Oysa
Brahman’dan ayr1 bir evren, ondan ayr1 bir ruh yoktur. Insanlar Brahman’dan
ayrt higbir varligin olmadigim tek gergek varligin o oldugunu, ruhun miistakil
bir varlig1 bulunmadigini anlayinca, Brahmanla bir olur bu gidis gelis sona
erer ve moksa gerceklesmis olur.

Ikinci yol olan karma-margaya gelince; karma ancak belli bir hedef
gozetilerek yapilan eylemlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Belli bir hedef
gozetilmeksizin yapilan isler ise karmaya sebep olmazlar. Iste insan,
yaptiklarinin sonucunda hicbir sey hedeflemeksizin yalnizca kastinin ve
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hayatinin hangi safasinda bulunuyorsa onun gereklerini yerine getirirse o
zaman, bu yaptiklar1 karmaya yol a¢cmayacaktir. Gec¢miste birikmis olan
karmalarin etkisi sona erince de moksa gerceklesecektir. Uciingiisii ise, eylem
yolunu kendini tanriya adamayla birlestirenlerin yoludur. Bu ii¢ yoldan
birincisi, felsefecilerin, ikincisi siradan Hindularin tigiinctisii de Hint
mistiklerinin yolunu olusturur.

IBADETLERI

Hedefi manevi ilerlemeyle maddi ilerlemeyi saglamak olan Hinduizm’deki
ibadet (puja), ferdi bir tecriibe oldugu icin daha cok bireysel bir faaliyettir; bu
yiizden toplu ya da cemaat olarak ibadet, onun sdz konusu dogasina yaban-
cidir. Mabet ibadeti zorunlu olmadig: i¢in dindar Hindu, ibadet maksadiyla
nadiren mabede gider.

Temelinde yer alan ortak hedefe ragmen, Hindu ibadetleri hem
yapildiklar1 zaman, yapildiklari tanr1 hem de yapilis amaci, yapanin mensup
oldugu kast ve ibadetin yapildig iilkenin farkli bolgeleri bakimindan onemli
farkliliklar gosterirler. Her Hindu’nun yerine getirmekle yiikiimli oldugu;
tanrilara, goriiciilere (rgilere), atalara, kii¢iik hayvanlara ve insanli§a takdime
sunmaktan ibaret olan Hindu ibadeti; evde yapilanlar, mabette ve hususi
vesilelerle yapilanlar olmak iizere ikiye ayrilabilir.

Evdeki ibadet, burada ibadet i¢in ayrilmis bir oda ya da kosede yapilir. Bu
mekan, secilmis olan tanrinin resimleri, onu sembolize ettigi genel olarak
kabul edilen seyler ya da heykellerinin bulundugu, gelin telleri ve 1siklarla
siislenmis bir yerdir. Ilk iic kasta mensup olan ve iki kez doganlar olarak
isimlendirilenler tarafindan giinde ii¢ kez icra edilen giindelik ibadeti, genel
olarak kadin yerine getirmekle yiikiimliidiir.

Sabah ibadeti zamani, giin dogumundan yirmi dakika Once ve yirmi
dakika sonradir. Bu zaman smirinin asilmasi, kefareti gerektirir. Sabah
ibadeti nehir kenarinda ya da puja odasinda yapilir. Dindar Hindu giin
dogmadan oOnce kalkar, tanrinin adint soylerken kisa bir dug alir, temiz
elbiselerini giyer. Oniinde durdugu tanri heykelini yikayarak, ona elbiseler
giydirerek, siisleyerek, cicekler, tiitsiiler, yiyecekler sunarak ve dua ederek
ibadetini yerine getirir. Hindunun 6niinde dua etti§i, sectigi tanrinin heykeli
tanrinin bir temsilidir ve Tanriya yapilan seyin ayni sekilde ona da yapilmasi
gerekir.

Ogle ibadeti, gleden 6nce, giines dogduktan sonra herhangi bir zamanda
yapilabilir. Miimkiinse ibadetten 6énce gurunun ziyaret edilmesi ve swami gibi
ugurlu bir zata bakilmasi gerekir. ibadet evdeki puja odasinda yapilir. Ilah
heykeli, uygun mantralar esliginde yaglanir ve sonra ilah tizerine derin
tefekkiire dalinir. Kendi tanrisi adina olmak iizere, torenin bir parcasi olarak
cicek, tiitsti, pismis ya da pismemis yiyecekler gibi takdimler sunulur ve
ibadet sona erer.

Aksam ibadetinin zamani giin batimindan yirmi dort dakika 6nce ve yirmi
dort dakika sonraki zamandir. Aksam ibadeti de, 6glendekine benzer ancak
daha kisadir. Suyu yudumlar, kendisini suyla temizler. Batiya ya da kuzey
doguya ytizii doniik olarak oturur ve etrafina su serper. Gayatri mantrasini
okur. Sonra tanriyr dinlensin diye birakir. Bunun arkasindan kisa bir su
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takdimi, vedalarin ilk ti¢ climlesinin tilaveti, giinese su takdimi ve ayrilik
mantrasi okunur. Ancak bu térenden sonra, aksam yemegi yenir/yenebilir.

Kadinlar Vedik ibadeti yerine getirmezler ve onlarin kutsal mantralari okuma-
larina izin verilmez. Yalnizca, Mahayana ve Bhagavat-gitayr okuyabilirler.
Sudralar Vedik mantralari okuyamazlar, yalnizca bazi Upanigadlari,
Mahabharata ve Puranalar onlara agiktir. Kadinlar yalnizca kocalarina yardim
ederler; ibadet aletlerini temizler ve takdim edilecek yiyecekleri hazirlarlar.
Cogunlukla Krisna’nin olmak Uzere kendilerine has bir heykelleri olur.
Cocuklara, daha yasli insanlarin séyledikleri R&ma, Hari ve Siva’nin isimlerini
tekrarlamalari 6gretilir.

Veda doneminde zikredilmeyen mabetler, besinci yiizyildan itibaren
Hinduizmin ayirt edici 6zelliklerinden biri haline geldi. Cemaatle ibadet
yerine getirilmesi zorunlu bir faaliyet olmadigindan Hindu mabetleri 6zellikle
cemaatle ibadet maksadiyla bir araya gelmek icin yapilmis yerler olmaktan
daha ziyade, bireysel olarak kendisine tapinilan bir imgede (murti) mevcut
olan tanri i¢in yapilan yerlerdir. Cesitli sekilleri olmakla birlikte ana tarz,
kuzey Hindistan’a 6zgii olan ndgara ve giiney Hindistan’a has olan drdvida
tarzlaridir. Mabetlerle ilgili biitiin ayrintilir vatusastraya dair metinlerde
aciklanir. Bir koy ya da kasaba, ancak mabetle yasanir, oturulabilir hale
gelmig olur (Klostermaier, 1999, s.183).

Mabetler farkli tanrilar icin yapilmig, onlara adanmig olsa da buralardaki
ibadetlerde ortak bir yapi takip edilir. Mabetlerdeki ibadetler din adamlar
tarafindan icra edilir. Ibadet tanrmin torenle uyandirildigi, gecenin son
sekizinci kisminda baglar. Arkasindan tanr1 imgesi/heykeli yikanir ve
kendisine tapinilir. Oglende ona pisirilmis yiyecek takdim edilir. Bunu bir
lamba toreni takip eder. Arkasindan 6gleden sonra ge¢ vakitlere kadar
dinlenmeye cekilir. Tekrar bir yaglanma ve siislenme toreni yapilir. Aksam
da, ayrintili bir lamba toreni yapilir. Onun arkasindan tanriya yine yiyecek
takdim edilir. Tanrinin dinlenmek i¢in ¢ekilmesinden 6nce son bir téren daha
yapilir.

Laikler ozellikle aksamlari, dinlenmeye cekilmeden once tanriy1 kraliyet
giysileri icinde lamba toreninde gormek icin gelirler. Yanlarinda takdim
etmek icin cicekler, celenkler, kokular ve pisirilmis yiyecekler getirirler. Kali
ibadeti diginda hayvan takdimeleri yapilmaz. Yalnizca giiney Hindistan’in
kasaba tanrilar1 hayvan takdimlerini kabul ederler. Ziyaretciler, mabede
yakilmig lambalar temin ederler, kutsal metinler okuma ticretini karsilarlar;
sagdan olmak iizere heykele dogru yiiriirler. Bir takim yeminlerini yerine
getirmek ya da hususi bir teveccitih kazanmak igin yiizilkoyun yerlere
uzanirlar/secdeye kapanirlar. Ayrica kutsal miizik ve drama icrasi icin ticret
odemek de faziletli bir davranigtir (Parrinder, 1961,52).

“Annene Tanrt gibi, babana Tanrt gibi, hocana Tanr1 gibi ve misafirine
Tanr gibi saygi goster” ifadesi ailenin 6nemini agikg¢a ortaya koydugundan
mabette degil de yalnizca evde yapilan ve aile ile ilgili torenler de vardir.
Bunlar dogum, erginlenme (upayana), evlilik ve olim torenleridir. Her
toplumda oldugu gibi Hindu ailesinde de bir cocugun dogumu aile i¢in biiyiik
bir sevince vesile olan bir olaydir. Cocugun dogum tarihi onun astrolojik
olarak hayatinin nasil olacagi agisindan 6nemlidir. Aile cocuk igin isim
olarak din adamu tarafindan teklif edilenlerden birini seger. Erkek ¢ocuklarin
saclari, daha onceki hayatlarindaki kotli karmanin kaldiriliginin bir sembolii
olarak yapilan bir torenle kesilir. Bu, ¢ocuklar i¢in o6zellikle de Brahmin
ailesinden bir ¢ocuk i¢in 6nemli bir térendir. Bu torende, manevi iistadindan
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(guru) dini egitim almaya hazir olusunun bir igareti olarak {i¢ par¢adan olusan
kutsal bir atki verilir. Bu sol omuzdan capraz olarak sag kalcadan sarkacak
sekilde baglanir. Bu ii¢ parcanin zihnini, konugmasini ve bedenini kontrol
etmeyi; Brahma, Visnu ve Sivay1 vs. temsil ettigi kabul edilir. Ayn1 zamanda
bu birincisi olan anneden dogmadan sonraki ikinci dogus olarak kabul edilir .

Bir kimsenin kendisiyle ilgili yapilan son toren 6liim torenidir. Hidular,
cocuklarinki digindaki cesetlerin gomiilmesi degil de, yakilmasi gerektigini,
¢linkii arindiric1 bir 6zelligi olan atesin tiikettigi bedeni daha yiiksek bir sekle
doniistiirdiigiine inanirlar. Bhagavat-gita bunu, insanin eski elbiselerini
cikarmasi ve yeni bir elbise giymesi seklinde ifade eder (2.22). Ceset 6lim
olayinin gerceklesmesinden sonra bekletilmeksizin bir nehir kenarina
gotiriiliir.  Yikanir, yeni elbiseler giydirilir, yiizii glineye doniik olarak
yakilmak icin hazirlanmig olan odun yiginlarinin {izerine konulur. Yakma
alaninda yemek pisirilir, kotii ruhlara kovmak icin Veda mantralart okunur
ve 0li icin yiyecek takdimi yapilir. En biiyiik oglu ya da en yakin akrabasi,
sag eli oliiye dogru olarak cesedin konuldugu yigin etrafinda ti¢ ya da yedi
kez doner ve bu arada onu yakacagini ifade eden bir mantray1 okur ve sonra
mesaleyle y1gimi tutusturur. Yakma iglemi bittiginde atege yedi odun pargast
atilir. Ordaki herkes tarafindan ategin {izerine su dokiilir. Yakma islemi
giindiiz yapild1 ise giines batincaya, gece yapildi ise, giin doguncaya kadar
orada kalinir. Sonra baglarinda en genci olmak iizere eve donerler. Cesedin
yakiliginin {iiglincii ya da bagka uygun bir giinde Oliiniin kiilleri bir nehre,
tercihen de Ganj nehrine atilir. Kalan kemikler ise, toplanir ya nehre atilir ya
da gomiiliir. Onuncu giinde, 6lii i¢in yapilmig piring toplarin ve siitiin,
genellikle biiyiik ogul tarafindan takdim edildigi son bir toren yapilir.

Hindularin ortak kabulleri olan ruh, cesedin yakilmasindan sonra varligini
devam ettirir. Bu diinyada iken kurtulusu (moksa) gerceklestirmis olanlar
(jivan-mukti) oldiikten sonra nihai kurtulusu (videha-mukti) gerceklestirenler.
Zaman, mekan ve uzay zithklarini asarak ebedi, parlak ve nihai anlamda
kurtulmus olarak kendilerine has hakiki dogalar1 icinde varliklarim1 devam
ettirirler. Kurtulusu gerceklestiremeyenler ise, bu diinyada yaptiklari
eylemlere uygun olarak 6liimleri sonrasinda varliklari kabul edilen cennet ve
cehenneme giderler. Burada bir miiddet kaldiktan sonra karmalarina uygun
bir bedenle yeniden diinyaya gelirler. Bu anlamda cennet ve cehennem nihai
son olmaktan ziyade, samsaradaki ara duraklardir. Tanrilar yolu olarak
adlandirilan yolu takip ederek, giindiiziin, gecenin, yashiligin ve oliimiin
dolayisiyla da genedogumun bulunmadigy; iyi ve kotii amelin bulunmadigt
brahmaloka denilen yere ulaganlar, ilk olarak zikrettiklerimiz gibi nihai
kurtulusu gerceklestiren kisiler degildir. Burada gelisimlerini devam ettirirler.
Sonunda kozmik yok olugla nihai kurtulusa ulagirlar. Buradaki hayat da
sonsuz bir hayat degildir. Brahmaloka, tezahiir etmig olan diinyanin en son
siniridir. Yoksa amprik diinyanin 6tesindeki sonsuzluk degildir. Onun da bir
sonu vardir. (Aydin, s. 201-216)

Kutsal yerlere hac, Hinduizm’in her mezhebi tarafindan icra edilen
onemli ve kendisiyle dini tekamiile dogru ilerlemenin gerceklestirildigi bir
aragtir. Puranalarda ve Mahabharata’da betimlenen bu yerlere hac, zihnin
teselli edilmesi, dindarligin tekamiili, manevi yiikselme ve giinahlarin
kefareti hususunda bir vasita olarak kabul edilir. Hindistan’da 6zellikle kutsal
olan yedi yer vardir. Bunlarin her biri ya tanrilardan ya da Hindu kutsal
metinlerindeki kahramanlardan biriyle iligkilidir. Mesela Mathura, Krisna’nin
dogum yeridir, Ayodha Rdma’nin kralligimin bulundugu yerdir. Hardwar,
Ganj’in dogdugu yer olup, Siva linga ibadetinin biiyiik bir merkezidir. Bunlar
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icin de en kutsal olan ise, Sivacilifin merkezi ve gecmis zamanlardan
gliniimiize kadar bir 6grenim merkezi olan Benarestir. Bu zikredilen
yerlerden birine bir hac ziyareti yapilmaksizin Hindunun dini hayati tam
olmus olmaz.

MEZHEPLERI

Hinduizm’deki mezhepler Kadim ve Modern Akimlar seklinde ayrilarak
islenecektir. Bunlardan Kadim Akimlar baslig: altinda saf dini akimlar ele
almmacaktir. Bunlar icinden ¢ikan ve felsefi agirlikli okullara ise
girilmeyecektir. Ikinci ana baglk altinda, daha ziyade modernizmin etkisinin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Hint dini akimlari/gruplar: tanitilacaktir.

Kadim Mezhepleri

Giiniimiiz Hinduizm’i i¢inde de varligin1 devam ettiren ancak ortaya ¢ikislari
cok eskilere giden {i¢ ana mezhep vardir: Sivacilik, Vigsnuculuk ve Saktizm.

Sivacilik, tanri Siva iizerinde odaklanmayi ve ona yiice Varlik olarak
tapinmay1 ifade eder. Farkli teolojileri ve uygulamalar igeren Sivacilik, oteki
Hindu geleneklerden daha ¢ok asketik bir 6zellik gosterir. Yiice Varlik olarak
kabul edilen Siva’nin tarihi cok eskidir. Vedalarda Siva’ya ya da onunla ayni
tanr1 oldugu kabul edilen Rudra’ya yonelik ilahiler bulundugu gibi, daha
once de zikrettigimiz gibi Indus Vadisi Medeniyeti’nin kalintilar1 arasinda
bulunan miihiir tizerindeki betimlemenin, genel olarak Siva oldugu kabul
edilir. Ancak Siva kiiltii, Upanisadlar sonrast donemde 6nemli bir kiilt olarak
ortaya ¢ikar ve Sankara ve Kumarila gibi kisilerin faaliyetleriyle ortacagda
kuzey ve giiney Hindistan’da 6nemli bir gii¢ haline gelir.

Sivacilik kategorisi iginde, bir kismu aile reisinin hayat tarzi baglaminda
digerleri ise, oOliilerin yakildiklar1 yerlerde yasayan asketikler tarafindan
gelistirilen bir¢ok alt gelenek yer alir. Sivaci olarak kabul edilen biitiin bu ana
ve alt gruplarin ortak 6zellikleri, evrende tek bir gercekligin var oldugu onun
da Brahman oldugu, onun disinda kalan her seyin hakiki bir gercekliginin
bulunmadigi, yanilsamanin (maya) iriinii oldugu, kurtulusa ulagmanin bilgi
yolu (cnana-marga) ve bu yolun yoga uygulamalartyla kolaylagtirildigini
kabul ederler. Ortodoks olan Sivacilarin bunlara ilave 6zelliklerine gelince;
Vedalara saygt gosterirler, Vedalarda bulunan ritiielle ilgili arinma
kurallarina riayet ederler. Oysa diger Sivaci gruplar, heterodoks Siva
Tantralarma saygi gosterirler ve arinma kurallarina karst cikarlar. Siva’ya
biitiin Hindu mabetlerinde onun kadin enerjisisi Sakti’yle birlikte ve Siva’nin
yaratici giiciinii temsil eden ve “fallik” sekli olan linga olarak ibadet edilir.
Sivacilar Visnuculardan, alinlarinin ortasina koyduklari ti¢ yatay isaretle
ayrilirlar.

Sivaciliktan daha az asketik olma egiliminde olan Visnu ve onun
avatarlar 6zellikle de Krigna ve Rama tizerinde odaklanan, sahsiyeti olan tek
bir Tanriya (Visnu, Rama, Krigna) ibadeti, 6zgeci bagliligi (bhakti) ve
Tanr’nin inayeti vasitasiyla kurtulugsu vurgulayan Visnuculuk, Hinduizm’in
onemli ikinci biiyiik dini gelenegidir. Vedalar’da Visnu’ya yonelik ilahiler
bulunsa da, Upanisadlar sonrast doneme kadar (mo. 5-4 ylizyil) gelismemistir
ve Vedanta teolojisi ve Tamil sairleri (Alvarlar) arasinda bir sentez
gerceklestirdigi ortagagda hakimiyetini pekistirmistir. Ancak icinde bazi
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ayriliklar da yasanmig ve bu ayriliklarin sonucu olarak da bazi mezheplere
(sampradayas) ayrilmistir. Bunlar, Ramanuca’nin bas1 oldugu Sri-
sampradya, Madhva’nmin Brahma-sampradya ve Nimbarka’nin Sanaka-
sampradyas1 ve Vallabha’nin Rudra-sampradyasidir. S6z konusu kisiler ayni
zamanda, Visnucularin yetistirdigi en onemli teologlar ve felsefi okul sahibi
diisiiniirleridir. Geg ortagagda Hinduizm Islam’la, sonuglari Kebir, Nanan
vs.nin 6gretileri olan bereketli bir etkilesim gerceklestirdi.

Insanlara kargi merhametli olan Visnu, yiiryiiziinde zuliim, adaletsizlik
arttifinda ve tabii ve sosyal diizende karigikliklar ortaya ¢iktiginda bunlari
diizeltmek maksadiyla, insan ve hayvan bedenlerinden olusan farkli
bedenlerde tecessiit ederek (avatar) yeryiiziine iner. Bunlardan en taninmig
olanlar, Rama ve Krigna’dir. Visnu aym1 zamanda Hindu teslis anlayisini
olusturan iic onemli tanridan biridir: Brahma, Visnu ve Siva (trimurti/iic
bi¢cim). Brahman’nin yarattigi evreni siirdiirme gorevi olsa da, Visnucular
tarafindan Vignu, diger ikisinin gorevi olan yaratmaya ve yok etmeye de
kadir olarak kabul edilir. Ogretilerinde yerel dili kullanan ve kast karsit1 olup
esitlik¢i bir yap1 arzeden Visnucular, en Yiice tanri olarak kabul ettikleri
Visnu’ya tapimnmanin yani sira kendi edebi iiriinleri olan Bhagavat-gitayt
okumak da dini ibadetlerinin 6nemli bir pargasini olusturur. Visnucularin
ayirt edici isaretleri, alinlarinin ortasina yerlestirdikleri dikey cizgilerdir.

Ugiincii biiyiik dini gelenek olan Saktizm, “gii¢” yani Tanri’nin yaratic
glici anlamina gelen gaktiden tiirer. Bu giictin genellikle disil oldugu kabul
edilir ve mitsel olarak tanrilarin egleri aracilifiyla temsil edildigi diistiniiliir.
Hinduzim’de o6zellikle Assam ve Bengal’da yaygin olan, nihai gergekligin
disil teziihiirleri tapinimina verilen isimdir. Sakti, Tanr1’nin adeta maddelesen
ve kendi diginda varlik kazanan yaratici giictidiir. Zamanla tanri belirsizlesir
ve Sakti onplana cikar. Tanr ezeli uykusundadir; onu harakete gegiren ve
yaratan Sakti’dir. Bu yiizden Tanrtya degil Saktiye dua edilir. Saktiyi daha
cazip hale getiren bir baska sey de, insanin kadmna karst duydugu sonsuz
hayranliktir. En secgkin kiiltler, Siva’nin dinamik muadili olan Durga ve Kali
kiiltleridir.

Modern Dini Akimlar:

Miislimanlarin uzun siireli Hindistan hakimiyetleri (1211-1526 Delhi
Sultanligit ve 1526-1757 Mogol imparatorlugu), Hint kiiltiirii iizerinde
silinmez bir iz birakti. Ancak din olarak Hinduizm hakim olmay1 siirdiirmiis
olsa da, iki din arasinda yasanan kiiltiirel etkilesim eklektik sahislarin (Kebir
gibi) ve hareketlerin (Sihizm gibi) ortaya ¢ikmasina yol agti.

Fakat Ingilizlerin Hindistan’daki yonetimleriyle baglayan modern dénem,
Hinduizm tarihinde, daha onemli bir donem oldu. 1805’de Ingiltere
Hindistan’daki hakim gii¢ haline geldiginde, Hint hayat anlayisi Onceki
donemlerden farkli bir meydan okumayla karst karsiya oldugunu hissetmeye
basladi. Ancak s6z konusu meydan okuma Avrupalinin dininden daha ziyade,
Ingiliz egitim sistemi ve onun girmesini sagladigi Avrupa diisiincesinden
gelmekteydi. Bu etki daha once Kalkiita ve Bombay civarinda Ingiliz
yonetimiyle olan temastan ve on dokuzuncu yiizyilin ikinci ¢eyreginden
itibaren vardi. Biitiin on dokuzuncu yiizy1ll boyunca devam eden bu etki
stireci, Hindistan’da ii¢ tiir tepkiye yol act1.

Ik tepki, Ingiliz etkisinin giiclii oldugu, 6zellikle Bengal’da kiigiik bir
Ingiliz azinlik tarafindan Avrupai liberal degerler ve rasyonalizme tam bir
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teslimiyetle agikar hale geldi. Bu hareketin baglaticisi, bir brahmin ailesine
mensup olan Bengalli Rom Mohan Roy (1774-1833) idi. Arapca, Farsca ve
sonra Sanskrit¢ce calisan Roy, Dogu Hindistan Sirketinde gelinebilecek en
yiiksek mevkiiye ulasti. Emekli olduktan sonra Kalkiita’da Ingiliz egitimi
veren bir okul agti. Dini inang olarak unitaryanizme yakin olan Roy, 1827°de
ilk ad1 ingiliz Hindistan Uniteryen Cemiyeti olan Brahmo Samaj adli dernegi
kurdu (1828). Roy, Upanisadlar ve Brahma-Sutra’da bulundugunu
diisiindiigii ahlaki tek tanriciligt savundu, tanrt ve tanrigalara ibadeti
yasakladi. Sati (kadinin 6len esiyle birlikte yakilmasi uygulamasi), ¢ocuk
yasta evlilik, kast karsii olmayr ve kadinlarin egitimini savundu. Bu
diisiinceler, sonraki iki baskan Devandranath Tagore (1817-1905) ve Keshap
Candar (1838-1884) tarafindan siirdiiriildi. Ancak Brahma Samaj higbir
sekilde bir halk hareketi olamadi. Erken donem on dokuzuncu yiizyil
Avrupasmin liberal ve bireyci bakist agisinin etkisi altinda kalmig olan
kisilerin bir araya geldikleri cemiyet olarak kaldi.

Hindistan’in farkli bir yerinde, Bombay civarinda bagka bir hareket ortaya
cikti. Bu 1875’de Swami Dayananda (1824-1883) tarafindan kurulan Arya
Samaj hareketiydi. Isminin de ifade ettigi gibi kurulug gerekcesi, Aryan Veda
dinini eski asli haline dondiirmek ve Vedalar sonrast vukuu bulan biitiin
gelismeleri reddetmekti. Roy’unkinden farkli olarak bu hareket Hinduizm’in
bir reforma ihtiyact oldugunu kabul etmekle birlikte, bu reformun ilhamini
batidan degil Vedalardan almasi gerektigini vurgulamaktaydi. Dayananda,
pupteresligin, dokunulmazligin, cocuk yasta evliligin ve Hinduizm’in oteki
bozulmug ozelliklerinin Vedalarda bulunmadigini savunmaktaydi. Ayrica
Vedalarin yalnizca brahmanlar tarafindan degil kadinlar tarafindan da
okunmasi gerektigini iddia etmekteydi. Arya Samaj, kurucusunun Sliimiinden
sonra, kendi kaynaklarina miiracaat etmek isteyen reformcular i¢in model
olmay1 siirdiirdii. Ingiliz yonetimine yonelik rahatsizliklarm oldugu bir
donemde ortaya cikan bu hareket, Bal Gangadhar Tilak (1856-1920) ile
iligkilendirilen militan Hinduizm’e yol act1 (Ling, s. 369).

Bati1 siyasi hakimiyetinin ve kiiltiirel degerleri karsisinda ortaya ¢ikan
eklektik ve savunmaci s6z konusu hareketlerden olsalar da, kokii Hindu
ge¢misinde olan bir takim dini ihya hereketleri de vardir. Bunlardan en
onemlilerinden biri Bengalli mistik, Vedanta monizmini savunan bir kesis
tarafindan erginlendikten sonra Ramakrisna adini alan, bir brahmanin oglu
olan Gandhadhar Chatterji’dir. (1836-86). Manevi arayist sirasinda, bir¢ok
farkli okula mensup gurudan egitim goren Ramakrigna, nihai olarak biitiin
dinlerin ayn1 hedefe giden farkli yollar oldugunu kabul etti. Onun bu goriisii,
vefatindan sonra 1897°de en yetenekli talebesi Vivekananda tarafindan
kurulan Ramakrigna Misyonu hareketinin temel 6zelliklerinden biri oldu.
Evrensel Hinduizm olarak adlandirilabilecek olan bu yaklasim, ¢oklugun
temelinde yer alan birlik ve biitiin formiile edilmis olan inang¢ esaslarinin izafi
oldugu seklindeki Hindu kabullerinin bir ifadesidir. Vivekananda’nin
1893’de Sikago’daki Dinler Parlementosu’na tasidig1 bu diisiincedir.

Hinduizm’in c¢agdas hikayesi ve reform, adaptasyon, yeniden
degerlendirme ve saldirgan yeniden tasdigin tedricen ortaya cikisi Yeni
Hinduizm olarak adlandirilir. B. C. Chatterjee (1838-1898), Aurobindo
Ghose (1872-1950), Tagore (1861-1941) gibi kisiler bu doneme ait kisilerdir.
Ancak bunlardan higbiri, M. K. Gandhi (1869-1948) kadar Yeni Hinduizm’in
tam bir temsilcisi degildir. Londra’da hukuk okuyup Kuzey Afrika’da yirmi
yildan fazla bir siire dava vekilligi ve gazete editorliigii yaptiktan sonra
1915°de Hindistan’a dondii. Bhagavat-gitayt dini ideallerinin ve degerlerinin
en biiyiik kayna8i olarak kabul etti. Ancak onu, Yeni Ahit, Tolstoy ve
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Ruskin’in etkisiyle yorumladi. Hindistan’in batiyla temas: yiiziinden
bozuldugunu gosterecek bir sekilde, doniisii sonrasinda koylii elbisesi giydi
ve sade bir yasam siirdii. Kendisini dokunulmazlar (ana kastlarin diginda
birakilan sudralar) meselesine adadi. Hindistan’1n bagimsizlig1 miicadalesini
Cayinizm’den aldig1 ahimsa doktrini baglaminda yiiriittii. Gandhi tartigsmasiz
Hindistan’in ahlaki lideridir. Halk nezdinde, bir aziz, diinyanin kotiiliiklerine
son vermek icin gelmis Tanrinin bir enkarnasyonu idi (Ling, 373).

Yeni Hinduizm anlayisinin ortaya ¢cikmasina yol acan sebepler nelerdir?

DIGER DINLERE BAKISLARI

Klasik donem Hindu diisiiniirleri Sankara ve Kumarila Hinduzim’i tamamen
diglayict bir tarzda yorumlamig; Hinduizm’den kaynaklanmakla birlikte
miistakil birer din haline gelmis olan Budizm ve Cayinizm gibi hareketleri
yanlig olarak kabul etmislerdir. Hatta Sankara, kurtulug bakimindan yalnizca
cnana-marganin esas oldugu onun diginda kalanlarin cehaletten kaynaklanan
tercihler ve yanlig oldugunu soyler. Modern dénemde Ramakrigna inang
sistemleri, ibadet sekilleri farkli olmakla birlikte biitiin dinlerin ortak
hedefinin Tanrmin idrak edilmesi oldugu, seklinde c¢ogulcu bir yaklasim
ortaya koyar. Swami Vivekananda’ya gore biitiin dinler, insan ruhunu tanriya
gotiiren basamaklardir. Onlarin her biri, insanin cocukluktan genglige,
genclikten yasliliga gecisi gibidirler. Yani her bir basamak, gegici bir
fonksiyon icra eder. Vivekananda’nin yaklagimi her ne kadar c¢ogulcu bir
yaklagim gibi goriiniiyorsa da, nihai olarak dinlerin daha tist bir diistinceye
gotiiren basamaklar olmasi bakimindan bir degerleri vardir, bu yiizden de her
basamagin bizatihi bir deger oldugu iddiasinda bulunmasi yanlistir.

Hindistan’in modern donemde yetistirdigi en 6nemli sahsiyetlerden biri
olan Mahatma Gandhi, baslangicta Hinduizm’i en hoggoriilii, biitiin
dinlerdeki dogrulugu ve hakikati kabul eden bir din olarak goriirken yani,
Hinduizm’e diger dinlerden daha iist bir yer verirken daha sonralari, biitiin
dinlerin esitligini 6ne ¢ikarmaya calisir. Bunun sonucu olarak da, “dinlerin
ayni agacin dallart” oldugu benzetmesini kullanmaya baglar. Bununla da,
dinlerin koken ve 0z itibariyle ayni olduklarini ifade etmeye ¢alisir.

Radhakrigsnan’a gore dini ¢ogulculuk Hinduizm’in 6ziinde var olan bir
seydir. Bu yilizden karsilastigi kiiltirleri diglamamis, hatta onlarin giizel
taraflarin1 almig ve kendisinin bir pargasi haline getirmistir. Radhakrignan,
farkl tanr tasavvurlarini, “6ziine niifuz edilemeyen Yiice Hakikatin” degisik
tezahiirleri olarak kabul edilmesi yaklasimini bu cogulcu yaklagimin bir
yansimasi olarak goriir. Bu cogulcu yaklagimlara ragmen, Sankara ve
Kumarila kadim dislayict yaklasgimini ¢agristiran dinlerin her birinin
insanligin gelisim agsamasindaki bir an1 temsil ettigi; son haldeki basamaklar
oldugu dolayisiyla gecici olan bu anlarin mutlak dogru kabul edilmelerinin
yanlis oldugu seklindeki yaklagimlar da vardir (Yitik,129-146).

Hinduizm’de kurtulus anlayisi hakkinda, Fuat Aydin’in Hint Dini Diisiincesinde

I'nsgn/n Ozgiirliik Anlayisi adli kitabi ve diger dinlere bakisiyla ilgili olarak da
Ali Thsan Yitik’in, “Hinduizm’in Diger Dinlere Bakigi” adli makalesini okuyunuz.
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CAYINIZM

Bugiin Hindistan’da ii¢c milyon kisinin dini kimliginin ifadesi icin kullanilan
Cayinizm, bir cinanin (zafer kazanan)in takip¢ilerini ifade eder ve dokuzuncu
yitizyildan sonra bugiin bilinen grup icin kullanilmaya baglanir. Mahavira
(biiyiik kahraman) olarak taninan Vardhaman’ya izafe edilir. Ancak cayinler
icin bir cina, bir dinin kurucusu olmaktan daha ziyade her zaman mevcut,
yok olmaz gelenegin biitiin {istatlart tarafindan yapildigi tarzda ogretilen
hakikatin ve yolun yayicisidir. Her cina, bu gelenegi yeniden canlandirir,
yeni bir sey ortaya koymaz; ¢iinkii yol her zaman aynidir. Yirmi dort tane
oldugu kabul edilen ve insanlar1 kurtulusa gotiirecek yolu insa edenler
anlamina gelen “firthankaralar” olarak da adlandirilan cinalar grubunun
sonuncusu, Vardhamana’dir. Bu yirmi dort tirthankaradan tarihsel bir
sahsiyete sahip olanlar Vardhamana ve kendisinden Onceki cina olan
Pargva’dir. Pargva mo. dokuzuncu yiizyilda yasadigina dair arkeolojik kazilar
ve diger kalintilarda atiflar bulunan biridir.

Cayinizmdeki cinalar anlayisini agiklayiniz.

TARIHSEL SUREC

Mahavira/biiyiik kahraman olarak da adlandirilan Vardhamana, mo. altinct
ytizyilda kurtulusu yalnizca kurbanla elde edilecegini kabul eden Vedact
yaklagima ve kast sistemine karg1 olarak, alternatif kurtulus yollar1 arayan ve
bulduklarin1 sdyleyen, Buda’nmin da iclerinden biri oldugu bagimsiz
(nigantha) gezici dervisler (sramana) iginde yer alir. Otuz yillik cilekeslik ve
meditasyon hayatindan sonra evrenin dogasi hakkinda tam bir anlayisa ve
diinyevi arzulardan mutlak bir kopusa ulasan Mahavira, ulastig1 bu anlayist
baskalarina da dgretmeye baslar. Cayin gelenegin anlatisina gore, yetmis iki
yasinda oldigiinde kadin ve erkeklerden olusan birkac yiizbin kisilik bir
takipci grubuna sahipti.

Oliimiin arkasindan cemaatin liderligi iist diizey sakirtlerine gegti. Bu
sakirtler ve ondan sonra gelenlerin yonetiminde hareket, kuzey Hindistan’dan
kuzey-batidaki merkezlere dogru yayilmaya basladi. Cayinler, Mauryan
hanedanliginin manastir ideallerine yonelik desteginden yararlandilar ve
Cayinizm’in geligimi ve cografi bakimdan yayilimi, merkezi ve giiney
Hindistan’a yayilisint hizlandirdi. Mo. iclincii yilizyilda yasanan kithik
yiizinden cemaatin bir kismi Dekkan’a go¢ etmek zorunda kaldi. Gidenlerin
geri gelmesi, kalanlarla aralarinda diinyanin tam bir terkinin ifadesi olarak
Mahavira’y: takiben giysi giyilmemesini, yani ¢iplakligi savunanlarla beyaz
bir elbisenin giyinilmesininin bunun icin yeterli oldugunu savunanlar
arasinda bir anlagmazligin ortaya ¢ikmasina yol agti. Bu ayrilik niahi olarak
miladi birinci ylizyilda, Digamabaralar (gok-giyinenler) ve Svetambaralar
(beyaz giyinenler) adindaki iki mezhebin ortaya ¢ikmasiyla sonuglandi.

Giysiyle alakali anlagmazligin yani sira daha cok teknik olan bazi
anlagmazliklarda iki grup arasindaki ayrilig1 derinlestirdi. Bunlar, daha sonra
ele alacagimiz iizere kutsal metinlerle, manastir hayatinin o6zellikleriyle
Mahavira’nin hayati hikayesinin farkli siiriimleri ve kadimnlarin statiisii
hakkindaki bitmek bilmez anlagmazliklardir. Bu anlagmazliklardan
kaynaklanan ayriliklarin bir sonucu olarak iki grup, Cayinizm’in gelisim
doneminde Hindistan’in farkli yerlerinde ve alt kiiltiirlerinde yogunlastilar.
Digambalar giiney ve merkezi Hindistan’daki ana Cayinist grup iken,
kuzeyde ve batidakiler ise Svetambaralar oldular. Bu ayriliga ragmen miladi
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besinci yiizyillda gelisme ve biiyiik bir etkiye sahip olmaya basladilar.
Krallarin korumasina nail olan Digambaralar merkezi ve giiney Hindistan’da
ozellikle yerel dillerin gelisimi gibi konularda olmak tizere seckin kiiltiirel bir
gli¢ haline geldiler. Benzer bir rolii, daha sonraki yiizyillarda Svetambaralar
kuzey ve bat1 Hindistan’da oynadilar.

Bu sekilde farkli bolgelere yayilma, Cayin laik (kesis olmayan) topluma
bugtine kadar devam eden bir yap1 kazandirdi. Yayildig1 bu bolgelerde cok
sayida laik kiginin harakete dahil olmasi onlara ayr bir yerin verilmesini
zorunlu hale getirdi. Bu yiizden s6z konusu donemde, rivayet metinleri ve
laik disiplin modelleri 6ne ¢ikmaktaydi.

On birinci ve on ikinci yiizyillar Cayinizm’in simdi yogun olarak
bulunduklart yerlere dogru geri ¢ekilmeye basladiklar1 donemdi. Hindu
teistik dinlerinin ortaya ¢ikiglari ve kralliklarin bu dinleri desteklemeleri
Cayinleri bu bolgelerde istenmeyen grup haline getirdi. Digambaralar, yavas
yavas kuzeye ve batiya cekildiler. Svetembaralarin hakimi olduklart
bolgelerde daralma daha az olsa da yagsandi ve yeni Hindu hareketlerinin tabi
kazanmastyla onun da etkisi azalmaya basladi. Ayrica on birinci yiizyildan
itibaren IslAm’m Hindistan’da artan varligmna sahit oldu. Bu yiizden
Cayinizm’in gelisimi Digambaralarin bolgelerinde oldugu gibi kuzey dogu
bolgelerinde de tersine dondii. On beginci yiizyildan itibaren bugiinkii cografi
durumuna ulagti. Bugiin Hindistan niifusunun c¢ok az bir kismim
olugturmalarina ragmen, sayilariyla kiyaslanmayacak bir etkiye sahiptirler.
Bu da, ghimsanin geregi olarak tarimla ve hayvancilikla ugrasmayip daha
ziyade ticaretle ugrasmanin yol actig1 sonug olsa gerektir.

KURUCUSU

Vardhamana, Cayinist gelenege gore, tirthamkaralarin yirmi dordiinciist
olarak mo. 599 yilinda Ksatriya sinifina mensup bir ailede dogdu. Babasi
Jnatr klaninin reisi Siddhartha; annesi ise, Vaisali yoneticisi Cetaka’'nin kiz
kardesi Trisali idi. Ailesi Pargva’nin takipcileri oldugu icin, Cayinist gelenek
icinde yetisti. Yosada adli bir kizla evlendi, Anavadya adinda bir kiz1 oldu.
Onu, ayni kasttan Jamali adli biriyle evlendirdi. Diinyevi zevklerin kendisini
cok az ilgilendirdigi Vardhamana otuz yasinda, sahip oldugu her seyi
birakarak ve din adami ciibbesi giyerek bir cileci oldu. Yirmi yol boyunca
acimasiz bir ¢ilecilik yasamui siirdiirdii ve kendisini diisman halklarin koti
muamelesine maruz birakt.

Strdiirdiigi uzun meditasyonlardan ve kendisindeki sevgiyi, nefreti,
arzuyu ve isteksizligin kokiinii kazidiktan sonra mutlak bilgiye, evrensel
acidan kurtulmanin bir metodunun kesfine ulasti. Bu andan itibaren o bir
cina, diinyanin ve ihtiraslarinin “fatihi”, bir kevalin “her seyi bilen”, bir arhat
“ulu” ve bir Mahavira “bliyiik kahraman” haline geldi. Bundan sonraki otuz
yil boyunca Magadha etrafinda dolasarak kendisini, buldugu yolun tebligine
adadi. Yagmur mevsimleri diginda bu teblige hi¢ ara vermedi. Bu
mevsimlerde kendisinin de mensubu bulundugu ksatriya kastinin tiyeleri
tarafindan saygiyla kabul edildi. Yetmis iki yaginda M.O. 527°de oldii
(Folkert, 1991, s. 258-60).
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KUTSAL KITAPLARI

Cayin gelenegi biitiin cinalarin 6gretilerinin ayn1 oldugunu ve kendi
zamanlarinda yaziya gegirildiklerini kabul ediyor olsalar da, son cina olan
Mahavira’nin 6gretisinin zamaninda yaziya gecirilmedigi ¢ok iyi bilinmekte-
dir. Vefatindan sonra uzun bir miiddet talebeleri arasinda sifahi olarak
nakledilen 6greti ancak, mo. igiincii yiizyilin sonlarina dogru (yaklasik 280)
Svetambaralarn insiyatifiyle Pataliputra’da yapilan konsilde derlenmis, bu
haliyle yine sifahi olarak nakledilmis ve ancak Mahavira’nin vefatindan 980
(453 ya da 466) yil sonra Devaraddhi’nin baskanliginda Valabhi’de toplanan
konsilde ilk olarak yaziya gecirilmistir. Bundan on {i¢ yil sonra da,
Mathura’nin konsilinde Skandhila’nin gozetimi altinda nihai halini almustir.
Svetembaralar ellerinde bulunan kutsal kitap kiilliyatinin s6z konusu
zamanda tespit edilen oldugunu kabul ederler.

Cayin kutsal metinlerinin diline gelince, Mahavira’nin daha fazla insana
ulagsmak istemesi yasadigi bolge olan Madagha’'nin diliyle, bolgenin
simirlarinda bulunan yerel dillerin karigtmi bir dil kullanmasina sebep
olmugtur. Bu yiizden onun kullandig1 dil yari-Magadhi anlaminda Ardha-
Magadhi olarak adlandirilir. Ancak Cayin kutsal metin kiilliyatinin
Madaghi’den daha cok Maharastri’ye yakin oldugundan onu, Cayin-
Praktrita’s1 olarak adlandirirlar. Cayinler genel olarak kutsal metin dilini
Arsa, yani rigilerin dili olarak isimlendirirler ve onu, tanrilarin dili ve
Sanskritce ile diger dillerin kendisinden kaynaklandig: temel dil olarak kabul
ederler.

Farkli isimlerle bilinen Cayin kutsal kitap kiilliyat1 (agama) 3 ana
bolimden ve altmig kitaptan olusur. 1. Purvalar, 11 Angalar ve 11
Angabahyalar. Bunlar hem Svetambaralarin hem de Digambaralarin
metinlerinin tamamim igerir. Her iki grubun kabul ettigi kutsal metin
kiilliyat1 hakkinda farkliliklar olsa da, ortak noktalar da vardir. Mesela her
ikisi icin de temel metinler Angalardir. Svetambaralar Angalarm on
ikincisine yer verirken, Digambaralar bunun kayboldugunu kabul ettikleri
icin Angalar i¢inde ona yer vermezler.

I. Purvalar (eski metinler). On dort metinden olusur. Cayinler tarafindan
bu metinlerin Pargva’nin zamanina kadar gittigi kabul edilir. Bunlar, evrenin
yapist, ruhun maddenin koleligi altinda oluguna dair doktrinler, ¢cagdas felsefi
okullara karsi polemikleri igerirler. Ayni zamanda yogik ve gizli giiclere
ulagsmaya yonelik batini metotlar; Cayin astrolojisi ve astronomisi hakkinda
bir¢ok seyi de iclerinde barindirirlar.

II. Angalar (dallar). Kutsal metin kiilliyatinin tamamlayicilar1 olduklar1
icin bu sekilde isimlendirilmiglerdir ve on iki metinden olusur. Bunlardan
yalnizca on ikinci metin artik yoktur. Bu on iki metin, icerik bakimindan dort
ana Kkategoriye ayrilabilir: Cemaatla ilgili yasa; yanlis goriislerin
denetlenmesi; doktrin ve laikleri aydinlatmaya, ahlaken yiikseltmeye yonelik
anlatilar.

III. Angabdhya (ikincil kiilliyat), ganadharalarla degil de bir sonraki
donemin gezici dilencileri olan sthaviralarla baslarlar. Kadim dénemlerde bu
koleksiyon, prakirmaka (¢ok yonlii/cesitli) olarak bilinmekteydi. Agabahya
bes alt gruba ayrilir: A. Upanagalar (upanga, angalara bagli, yardimer) on iki
metinden olusur ve ¢ogunlugu itibariyle laiklere yonelik olan anlatilardan
olusur. B. Chedasiitralar, yedi metinden olusan bu kitap, kesislerin hayatini
diizenleyen metinleri icerdiginden Cayin disiplin kitab1 olarak da adlandirilir.
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C.Miilasitralar. Dort Milas(tra vardir ve bunlardan {i¢li muhafaza edilmistir.
Bu iiciinden biri olan dasavaikalia on konferans ve iki eki igerir. Bunlar
emredilen saatlar 6tesindeki ¢alisma i¢in gerekli malzemeyi olustururlar. D.
Prakirnakasitralar (¢ok yonlii/gesitli). On kisa metinden olusur; hem
torensel ilahiler hem de kutsal 6liim i¢in hazirlanmada kullanilacak ritiiellerin
betimlenmesini igerirler. E. Cilikdsitralar. Angabahya’rin son kismu, ilave
ek anlaminda Ciilika diye adlandirilir. Iki galigmayi ihtiva eder. Bunlarin her
ikisi de, diger kanonik metinlerin biiyiik kisminda bulunan malzemelerin
boliim boliim 6zetini icerirler.

INANCLARI

Cayinistlerin inang esaslari {i¢ tanedir ve “li¢ miicevher” olarak adlandirilir:
Dogru inang (samyagdarsana), dogru bilgi (saygcndna) ve dogru davranig
(samyakcarita). Bunlardan oncelik dogru inancindir. Ciinkii dogru inanctan
kaynaklanmayan davraniglarin fazla bir degeri yoktur. Bu dogru inangtan
maksat, Cayin kutsal kitaplartyla onlarin icerdikleri ogretiye olan kesin
inanctir. Bu inangla manevi gelismenin Oniindeki engeller olarak goriilen
stipheciligin ortadan kaldirilmasi hedeflenir. Dogru bilgi ise, Cayin dini ve
felsefi ilkeleri hakkindaki bilgidir. Dogru davranisa gelince bu, insanin
o0grendigi ve dogru olduguna kanaat getirdigi seyi eyleme doniistiirmesidir.
Bu 6gretinin en onemli kismidir. Ciinkii insan ancak dogru eylem sayesinde
karmadan kurtulabilir ve hayatin hedefi olan kurtulusu gerceklestirebilir.

Manastir hayatina baglayacak (erkek ya da kadin) herkesten yerine
getirilmesi istenen ve “beg biiylik yemin/mahabavrata” olarak da adlandirilan
eylemler vardir. Bunlar kesis i¢in: Var olan herhangi bir canliya zarar
vermeme (ahimsa), yalan, uydurma so6z sOylememe (satya), calmama
(asteya), bekar bir hayat siirme (brahma-carya) ve diinyayr terk etme
(aprigraha). Kesis olmayan laikler igin ise, son ikisinin yerini iffet ve
kanaatin almasi diginda aynidir.

Hindistan’da ¢ok eski bir doktrin olan ahimsa, Cayinlerde énemli bir yer isgal
eder. O, butin davraniglari belirleyen 6nemli bir fazilettir. “Yaralama”
anlamina gelen ahimsa, sOzle ve eylemle yaralamay ifade edecek sekilde
anlasilmigtir. En kigulk canlilar da dahil bagka higbir seye zarar vermeksizin
yasamak gerektigine isaret eder. Buda et yemeye izin verirken, bu
Cayinizm’de tamemen yasaktir.

Resim 2.2: Cayinizm’in en temel doktrini olan ahimsanin bir geregi olarak havadaki
canlilara zarar vermemek icin adzini bir értiyle kapatan ve ayni maksat igin yiriirken
yerleri slipirmek maksadiyla elinde supurge tasiyan bir Svetambara Cayin kesisi ve
Cayinizm’in derin sembolik anlamlari bulunan sembolu.
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Cayinizm’in kurtuluga gotiiren yol cetin bir yol oldugu ve diinyay: terki
gerektirdigi icin Cayin toplumu (samga), kesisler (erkek-kadin) ve kesis
olmayan laikler olmak iizere ikiye ayrilir. Bunlardan birincilerin hayati
ikincilere gore daha tstiin bir yere sahiptir ve asil Cayin cemaatini
olugturanlar bunlardir. Ciinkii kurtulus, ancak kesis hayati yasamakla elde
edilebilecek bir seydir. Bu 6zelliklerinden dolay1 da, kesisler grubuna yonelik
olan emirler daha keskindir. Bu keskinlik, yukarida zikredilen besginci
yeminin her iki grup icin gerektirdigi seylerde agik bir sekilde goriiliir. Bu
yeminle ilgi olarak laik kesimden beklenen sey, yalnizca i¢inde bulundugu
durumdan memnun olmakken, bir kesisten beklenen ise kendisine ait hic bir
seyin hatta bir keskiiliiniin bile olmayacagi sekilde diinyevi seyleri terk
etmesidir. 1ki kesim arasindaki bu keskin ayirima ragmen, onlarmn
farkliliklarint bir tiir ayirimi degil de derece ayirim yapmaya yonelik emirler
de vardir.

Cayinist hayatin hedefi, karmadan kurtulmaktir. Cayinizm ezeli ve edebi
ve yaratilmamig oldugunu kabul ettigi ruhun bu diinyaya sonsuz defa gidis
gelisine (reenkarnasyon) inanir. Ancak Hinduizm ve Budizm’le ortak olan ve
bu gidis gelise yol acan karma anlayist onlardan farklidir. Cayinizm’de
karma, maddi olan ve civa(ruh)larin hepsine niifuz eden ve onlari diinyevi
hayata maruz birakan bir sey olarak kabul edilir. Civa haraket etmeye
basladig1 andan itibaren ruhla birliktedir. Bu sekilde karmanin civa ile olan
birlikteligi onun dogasini lekeler ve civanin asli niteliklerinden yoksun hale
getirir. Bu durum kélelik olarak adlandirilir.

Maddenin hakimiyeti altinda bulunan civanin her seyi hakkiyla bilme
ozelliginin belirsiz hale gelisi, Cayinizm’de varlik hakkindaki gercegin tam
olarak bilinemeyecegi anlaminda kullanilan ve syddvdda olarak adlandirilan
doktrinle ifade edilir. “Olabilir” anlamina gelen bu kelimenin doktrin olarak
ifade ettigi sey, varliga bircok noktadan bakilabilecegi ve bu noktalarin hig
birinin onun hakkindaki mutlak bir bilgiyi ifade etmedigidir. Ortaya konulan
bilgi her zaman, belli bir bakis a¢isindan; dolayisiyla sarta bagli olarak
dogrudur.

Suyun siitle birlesmesi gibi civa ile birlesen karmanm, bir baglangici
yoktur. Ancak ondan kurtulmak miimkiindiir. Bu iki agsamada gerceklestirilir:
Birinci asamada; dogru bilgi ve nefse hakimiyet vasitasiyla karmanin akigt
durdurulur (samvarada). Ikincisinde ise daha 6nce meydana gelmis olan
karmalar dagiilir. Bu son durum insanin kendi kendisini egitmeyle
hizlandirilabilecek olan durumdur (nijara). Bu iki asamanin sonunda ulagilan
hal, moksadir. Bu durumda civa ile madde arasindaki ortaklik sona erer ve
ruh asli ozelligine geri doner. Boylece samsaradan kurtulmus olan civa,
yukarida lokdkaga olarak adlandirilan, evrenin en iistiinde bulunan ebedi
ikametgahina ucar (Hriyanna, 2005). Buraya ulasanlar tanri olarak kabul
edilirler.

Hinduzim’deki karma anlayigiyla, Cayinizm’deki karma anlayigini
kargilastiriniz.

Cayinistler i¢in var olan geylerin yok olmasi ve yok olan seylerin var
olmasi s6z konusu olmadigindan, bunlarin var kilinmasi ve yok edilmesi i¢in
bir yaraticinin varligi da zorunlu degildir. Seylerin ortaya ¢ikiglari ve yok
oluglar1 onlarin sifatlart ve modlarinin bir sonucudur. Evren, zihni ve maddi
faktorlerden olugur ve bunlar ezelden beri var olan seylerdir; herhangi bir
tanrinin  miidahelesi olmaksizin dogalarinda bulunan giigler tarafindan
tiretilmig sonsuz dontisiimlere maruz kalmiglardir. Bu anlayis itibariyle
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Cayinizm ateist bir din olarak goriilmesine ragmen, Cayinistler bunu kabul
etmezler. Onlar da tanriliga ve sayisiz tanriya inanirlar. Ancak kabul ettikleri
bu tanrilarin evreni yarattigina inanmazlar. Kabul ettikleri tanrilar, daha
onceki hayatlarinda bir¢ok iyi ig yaptiklar1 i¢in yukaridaki diinyada olma
hakkini kazanmis olan dliimliilerden bagka bir sey degildirler.

Her seye gii¢ ve kudreti yeten bir tanrinin varligina inanmamakla birlikte
bu, onlarin s6z konusu nitelige sahip olan higbir varlik kabul etmedikleri
anlamina gelmemektedir. Biitiin yanliglarin iistesinden gelmis ve her seyi
bilen (kevalin) haline gelen cinalar vardir. Kurtulusa ulagan her ruh, yiice bir
ruh paramatman haline gelir. Gecmigin cinalar1 en yiice tanri olarak kabul
edilir. Onlarin resimleri, heykelleri mabetleri siisler Hindu mabetlerinde
tanrilara yapilan tarzda onlara da dualar ve ibadetler edilir. Hindu tanr ve
tanrigalar1 bir gekilde Cayinizm’e girmenin yolunu bulmuslardir. Mesela
Visnu’nun karist Laksimi’nin gozde bir tanriga olusu; Krisna’nin inananlari
Cayinizm’i kabul ettiklerinde, yirmi ikinci tirthankara’nin Krigsna’nin kuzeni
oldugunun sdylenmesi gibi.

Tanrilar, ezeli varliklar, ancak insandan daha asag1 bir konumda olduklar1
kabul edilirler. Yalmizca insan diizeyine erismis olanlar kurtulusa
eriseceklerinden, nirvanaya ulasmak icin onlar da, insan olarak bu diinyaya
gelmek zorundadirlar. Bu da her ne kadar kendilerine ibadet ve dualer
edilmis olsa da, tanrilarin da reenkarnasyona/tenasiiha tabi olduklar1 anlamina
gelir (Parrinder, 1961).

IBADETLERI

Kesisler ve normal diinyevi hayatlarint devam ettirenlerden (laik) olusan
Cayin inananlar toplulugunda (samga), ilahilerden, kutsal mekanlar1 ziyaret
etmekten ve yirmi dort firthankaranin heykellerine meyve, piring ve siit
takdimelerinden olusan ibadet, laiklerin igidir. Bu tiir torenlere katilsalar da,
kesisler onlar1 yonetmezler. Onlarin igi, laikler icin 6rnek alinacak bir hayat
yasamak ve cok az bir derecede de olsa, 6gretmektir. Ogretme isleri de,
kesislerin yagmur mevsimlerinde sigindiklar1 yerlere, laikler onlar1 dinlemek
maksadiyla geldiklerinde gergeklesir

Cayinlerin mabedlerindeki ibadet nesneleri tirthankaralarn heykelleridir.
Dogas1 geregi yaratici tanriy1 kabul etmemelerine ragmen hem tirthankaralar
hem miikemmellige ulasan ruhlar hem de Hinduizm’den ge¢mis olan bazi
kiicik tanrilar ibadete konu olurlar. Cayin mabetleri basta yirmi dort
tirthankara olmak tizere, kurtulusa erenlerin ve kiiciik tanrilarin heykelleriyle
doludur. Ibadette heykellerin kullanilmasi, bunlarin kurtulusa ermeye
caliganlara ©rnek olusturmalari ve kendilerine ibadet eden kimselerin
zihinlerini nirvanaya hazirlama amacina yoneliktir. Mabetlerde bulunan
cinalarin, ¢ogunlukla da beyaz kire¢ tasindan yapilmis olan heykelleri,
onlarin arinmig durumunu gosterir ve simetrik ve mitkemmel ¢iplak bedenleri
evrenin tepesinde ikamet eden tistiin insanin dinginligini akla getirir.

Her giin safaktan 6nce Cayinler kalkar ve ellerindeki 100liik tesbihlerle
Bes Biiyiiklere, yiice varliklarin bes sinifina dua ederler. Elleri doguya,
kuzeye, batiya ve doguya dogru agik bir sekilde su duayi tekrarlarlar:
“Arhatlar1  selamliyorum, siddhalar1  selamliyorum, dchdryalart  se-
lamliyorum, wupadhydsalarn selamliyorum, bu diinyadaki biitiin saddhular
selamliyorum”. Burada selamlananlar sirayla, bedenlenmis miikemmeller,
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tirthankaralan da iceren bedenden siyrilmis mitkemmeller, asketik liderler,
Ogretici azizler ve diger biitiin asketiklerdir.

Kesisler ve sinirli bir zaman icin kesis kurallarini takip edebilecek laik
i¢in dini uygulamalar, bir giinde kirk sekiz dakikalik ibadeti ve oru¢ tutmay1
icerir. Manastirlarda ise, gilinah itirafi, giinahin yol actif1 karmadan
kurtulmak maksadiyla yonetici tarafindan verilen bir cezanin/keferatin
kabulii vardir. Gece ise, Beg Biiyiikler selamlanir ve tesbih cekilir. Cayinin
kaderinden kendisinden sorumlu oldugu popiiler bir dizenin sozleriyle
hatirlatir: “Ruh yapandir ve yapmayandir ve kendisini mutlu yapar, mutsuz
yapar, kendi kendinin dostudur ve kendi kendinin diigmanidir, durumunun iyi
mi kotii mii olacagina kendisi karar verir”.

Svetambara Cayini ibadetleri, sabah saat yediden sonra mabedi ziyareti
icerir. Cayin, banyo yaptiktan ve temiz elbiseler giydikten sonra kutsal atkiy1
beline dolar ve mabede dogru gider. Onun etrafinda, inancinin {ig
miicevherini: “Dogru bilgi”, “dogru inan¢” ve “dogru davranig” iizerinde
tefekkiir ederek iic kez dolanir. Ayakkabilar, ¢oraplar ve ister Cayin ister
ziyaretci olsun herkesin sahip olduklari deri nesneleri mabedin diginda
birakmalar1 gerekir. Sundurmada, kaslarinin arasinda ii¢c parmagiyla
safrandan bir isaret koyar ve biitiin glinahlar1 ve tasalar1 bir kenara birakmak
icin nissah kelimesini tilavet eder.

Mabette ibadet eden kisi, makama dogru ilerler ve burada bulunan belli
bash tirthankaralarin heykellerini yikama hakki icin harekete gecer. Heykelin
oniindeki miicevherleri ve ¢icekleri kaldirir ve heykel su, siit ve bes nektar ile
yikanir. Kurudugunda onu ovar ve sivi safram1 ayak parmaklarindan basina
kadar, viicudundaki on dort yere stirer bu sirada da 6vgii maksadiyla dizeler
okur. Esikte mum ve lambalar sallanir ve bir prin¢ takdimesi kapinin
oniindeki bir tepsiye konur. Bu pring, dinin ti¢ miicevherini temsil etmesi icin
ay seklinde, ti¢ grup halinde ve svastika (gamali hag) seklinde yapilir. Heykel
yikandiktan ve takdimeler sunulduktan sonra ibadet eden, biitin bu
yaptiklarinin en 6nemlisi olarak kabul edilen bhdva piijay1 (manevi ibadeti)
icra eder. U¢ kez heykelin 6niinde secdeye kapanir sonra, tirthankaralarm
faziletlerini sayar ve onlar1 dver. Son olarak da, heykele dogru reverans
yapan elleriyle kapiya dogru gider ve bu sekilde mabetten ayrilir.

Svetembaralarda, heykellere gosterilen ihtimam ve mabet ritiielinin icrasi,
Brahminlere ya da diger Hindu kastlarina mensup kimselere tevdi edilir.
Aksam ibadetinde yalmizca bu rahip dahili makama girer, bas heykelin
oniindeki lambalar1 ve mumlar1 yakar. Ibadete katilanlardan en yiiksek teklifi
sunan, sallamak icin lambalar1 alir ve geri kalan digerleri ise ise davullara ve
gonglara vurulurken ilahiler soylerler.

Digambarlarin mabetlerindeki resmi gorevlileri Cayinler’dir ve ibadet
cemaatle yapilir. Takdim edilen biitiin prin¢ler ve kurutulmus meyveler, bag
heykelin 6niindeki bir masaya konulmak iizere, genis bir tepsinin iizerinden
almir. Sonra monoton bir sekilde bir seyler soyleyerek ve diz cokerek
tepsinin tstiindeki biitiin seyler svastika ile isaretlenmis olan bos bir tepsiye
nakledilir. Arkasindan, onu rahibin kendi kendine mantralar: tekrarladigs,
boyun egdigi, diz ¢oktiigti ve basiyla yere dokundugu manevi ibadet takip
eder. Gece boceklerden korumak maksadiyla camla korunmug bir lamba
yakilir, ilahiler soylenir ve kutsal sozler tilavet edilir (Parrinder, 1961, s. 66-
68).
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Cayinlerin kutladiklar1 bayramlara gelince, en ¢ok bilineni erkek ve kadin
kesislerin yagmur mevsimi icin sigmakta olduklar1 Agustos’da kutlanan
Pajjsanadir. Bu bayrami Svetambaralar sekiz Digambaralar on giin olarak
kutlarlar. Bu giinlerde miimkiin oldugu o6lciide oru¢ ve meditasyonlar yapilir.
Son giinde kesis olmayan Cayinler bir dnceki yil diistince, s6z ya da fiili
olarak yapmis olabilecekleri herhangi bir suctan dolay: biitiin varliklardan af
dilerler. Ailenin en yaslilarinin en genglerden ve igverenlerin is¢ilerinden af
dilemeleri adettir. Bu bayram, laiklerin asketiklerin hayatlarina katilma
imkan1 sagladig1 gibi ayni zamanda kesisleri ve laikleri bir araya getirir ve
cemaat kimligini gliclendirme iglevi de goriir (Nanavati, 1974, 101; Folkert,
1991, s. 271).

Kutsal yerlere hac, Cayinler i¢in 6nemli bir faaliyettir ve mabet ibadetinin
(puja) maksatlartyla yakindan iligkilidir. Hac mekanlari, nihai kurtulusa
ulasmus tirthankaralarin ve biiyiik Cayin azizlerinin hayatlarindaki bir takim
olaylarin yasadig1 yerlerdir. Sofu laik kisiler, bu yerleri biiyiilk mabetler ve
makamlarla donatmuglardir. Biiyiikk hac yerleri arasinda sunlar sayilabilir.
Bihar gehrindeki Sameta Sikhara, Pavati ve Saurashtra’daki Girnar Dagi.
Bunlar, tirthankaralarm kurtulusa ulastiklart yerlerdir. Gujarat’daki
Shatrunjaya, Rajasthan’daki Abu Dag1 ve Karnataka’daki Shravana-Belgola
biiyiik mabet ve tirthankarlarin ve oOteki cayin azizlerinin asketizminin
anisina yapilmig olan anitlarin bulundugu alanlardir (Folkert, 1991, s. 270)

MEZHEPLERI

Cayin cemaat icindeki en eski ayriik Digambara (hava giyinenler ya da
ciplaklar) takipcileriyle Svetambara (beyaz giyinenler) baglilar1 arasinda
oldu. Birinciler, Mahavira’min diinyayr tam bir terkin ifadesi olarak
elbiselerini ¢ikarmasi gelenegini takip ettiklerini diistintirler. Bu ayriliga daha
sonra bagka farkli diisiince noktalart da ilave edilince Cayinizm’in iki ana
gruba ayrilmast kalict bir hale gelir. Digambaralar, normal hayatlarini
kesintiye ugratmaksizin hava giyinemeyeceklerini bu yiizden de kadinlarin
kurtulusu gerceklestirmeye muktedir olmadiklarint kabul ederler. Kadinlar
yalnizca, erkek olarak yeniden bedenlenmeleri durumunda ancak
kurtulabileceklerdir. Yine onlar, Svetambaralarin Mahavira’nin esas olarak
bir Brahman ailesinden olan Devdnanda rahminde bulundugu ancak
tirthankaralar ksatriyadan olmalar1 gerektigi icin bir ksatriya leydisi olan
Trisala’nin rahmine nakledildigini de reddederler. Digambaralar mé. tiglincti
ve dordiincii yiizyilda birka¢ cemaate daha ayrildilar ancak bunlar arasindaki
ayrilik konular yiizeyseldir ve onemsizdir.

Cayinler arasindaki s6z konusu ayrilik bugiin hala devam etmektedir.
Svetambaralarin  merkezi  Kathiavar, Digambaralarin  merkezi ise
Mysore’dir.

Cayinizm’deki iki ana mezhebin ayrilik sebeplerini sdyleyiniz.

Ozet

Hint dinlerini smiflandirabilmek.

Hint dinleri, bu cografyada ¢ikmis; farkli birer din haline gelmis olsalar da
ortak verilerden (karma, samsara, genedogum/reenkanasyon) haraket eden ve
ortak varig noktalari (moksa, nirvana) olan dinlerdir: Bunlar: Hinduizm,
Cayinizm, Budizm ve Sih dinleridir.
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Hinduizm’i tamimlayabilmek

Hinduizm, kokeni milattan 6nce 4-5000 yillarina kadar giden; zaman icinde
disaridan gelen Aryanlar gibilerinin ve yerel inang¢larin karisimiyla olusmus
insanlarin yaptiklart eylemlerin sonucu olarak bu diinyaya sonsuz gidig
gelisin yol agtig1 aci/istiraptan kurtulmay1 hedefi olarak koyan kurtuluscu bir
dindir.

Cayinizm’i tamimlayabilmek

Cayinizm, Buddha ile ayn1 ¢agda yasamis i¢ine dogdugu dini hayatin aldigt
sekle karsi cikarak alternatif kurtulus yolu arayan ve bunu c¢ok kati bir
asketizmde bulan Mahavira’nin ogretileri etrafinda sekillenmis ve bugiin

siirlt bir tabiiye sahip olmakla birlikte, varligini devam ettiren kadim donem
dinlerinden biridir.

Kendimizi Sinayalim

1. Hinduizm’de ortodoks-heterodoks ayirimina asagidaki konularin hangisin-
deki goriis farkliliklart neden olur?

a. Tanr’nin varligini kabul etme
b. Vedalarin otoritesini kabul edip etmeme
c. Brahmanlar kastina mensup olma
d. Oldiikten sonra dirilmeyi reddetme
e. Karma’nin kabul edilmesi
2. Asagidakilerden hangisi, tanrt Visnu'nun yeryiiziinde bozulan ekolojik,
sosyal ve ahlaki diizeni eski haline getirmek i¢in diinyaya inisini ifade
eder?
a. Krigsna
b. Samsara
c. Karma
d. Avatar

e. Ahimsa

3. I- Moksa/nirvana
II- Samsara
III- Karma

IV- Reenkarnasyon
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Yukaridakilerden hangisi/hangileri Hinduizm’in ve ondan neset ederek
miistakil bir din haline gelen Hint kokenli dinler tarafindan kabul edilen
diistincelerden biridir?

a.Yanlizca I

b. Yalmzca II

c¢. Yalmizca II1

d. I-II

e. [-II-III-IV

4. Cayinizm’in canlilara zarar vermeme ilkesi asagidakilerden hangisidir?
a. Dogru davranig
b. Dogru inang
c. Ahimsa
d. Agama
e. Cina
5. Asagidakilerden hangisi Cayinizm’de ruhun, maddenin hikimeyeti altinda
kalarak, asli niteliklerini unutmasi hali olup, yeniden dogumlara yol acar?
a. Karma
b. Yeniden dogum
c. Kevalin
d. Mahavira

e. Moksa

Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

1.b Cevabiniz dogru degilse, “Kutsal Metinleri” kismini yeniden
gozden gegiriniz.

2.d Cevabiniz dogru degilse, Hinduizm’in “Tarihsel Siire¢” ve
“Inanglar Esaslar1” kismini yeniden okuyunuz.

3.e Cevabmiz dogru degilse Hinduzim’in “Inan¢ Esaslar’” kismini
yeniden okuyunuz.

4.c Cevabiniz dogru degilse Cayinizm’in “Inang Esaslar” kismini
yeniden okuyunuz.

S.a Cevabiniz dogru degilse Cayinizm’in “Inan¢ Esaslar” kismini
yeniden okuyunuz.
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Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Vedalarin gecerliligini kabul, kast sistemi ve onunla ilgili kurallarin yerine
getirilmesi; inegin ve Brahbinlerin kutsalligin1 ve atman, karma, samsara ve
moksa ile ilgili inanglarin kabulti Hinduizm’in en temel 6zelliklerini tegkil
eder.

Sira Sizde 2

Hinduizm’i bes sathaya ayirmak miimkiindiir: Birinci safhayr Hinduizm’in
koklerinin bulundugu indus Vadisi medeniyeti donemi; ikinciyi Brahmanizm
olarak da adlandirilan Veda Dini donemi; klasik Hinduizm, Ortacag
Hinduizm ve Yeni Hinduizm.

Sira Sizde 3

Hint kutsal metinleri sruti ve smriti olmak tizere iki gruba ayrilir. Hint toplum
hayatin1 diizenleyen kurallar1 dharma sastralar ad1 verilen metinler igerir. Bu
metinler smriti grubuna dahildirler.

Sira Sizde 4

Hinduizm ve yukarida zikredilen dinlerde insanin hayatinin akisinin belli
olmas1 bakimindan bir ortaklik olmakla birlikte; Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam’da bunu belirleyen bizatihi Tanr1 iken; Hinduizm’de insanlarm bir
onceki hayatlarinda yaptiklari isleri yani, bizatihi kendisi belirlemektedir.

Sira Sizde 5

Yeni Hinduizm’in ortaya cikmasina yol acan sebepler, Hiristiyan mis-
yonerlerinin Hindistan’daki faaliyetleri; Ingilizlerle birlikte gelen modern
egitim sistemi ve modernizmin yol agti81 etkilerdir.

Sira Sizde 6

Insanlar1 kurtulusa gotiiren yolu hazirlayanlar anlamina gelen cinalar, tarihin
her safhasinda var olmuglardir. Vardhamana bunlarin yirmi dordiinciistidiir.
Her cina, daha oncekiler tarafindan tebligi edilen ancak artik unutulmus olan
hakikati kesfeder ve insanlar teblig eder. Dolayisiyla hepsinin teblig ettigi
ayni seydir; yeni bir sey degildir.

Sira Sizde 7

Hinduzim’deki karma anlayisiyla, Cayinizm’deki karma anlayisini
karsilastiriniz. Hinduizm’de karma anlayist insanin iradi olarak yaptiklar
eylemlerin, eylemin dogasina uygun olarak iyi ya da kotii bir sonuca yol
acmig olmasidir. Cayinizm’de ise karma, maddenin ruha hakim olusuyla
onun asli niteliklerini kaybetmesidir.
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Sira Sizde 8

Cayinizm’deki iki ana mezhebin ayrilik gerekgelerini sdyleyiniz. Ana ayrilik
sebebi iki tanedir: Diinyay: terkin bir ifadesi olarak, giysilerin de icinde yer
aldig1 her seyin terk edilmesi ve tamamen c¢iplak olmak; dolayisiyla da
kadinlarin bunu yapamayacaklari i¢in kurtulamayacaklari.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
Budizm’i tanimlayabilecek.

Budizm’in inanclarini, kutsal kitaplarini, diger dinlere bakislarini
tartigabilecek,

Sih dinini tanimlayabilecek;

Sihleri, diger Hint kokenli din mensuplarindan ayirt edebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Buddha, dharma.
Sangha.
Nirvana

Guru

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢cin okumaya baglamadan 6nce;

Buddha’nin buldugu Dort Kutsal Gercek hakkinda, Hiiseyin Yilmaz,
Budist Metafizigi adli kitabindaki ilgili yeri gozden geciriniz.

Cayinistlerin, karmanin hakimiyeti altinda olan ruhun hakikati tam olarak

bilemeyecegini ifade eden gorelilik anlayisi icin M. Hiriyanna, Hint
Felsefesi Tarihinin ilgili kismina bakiniz.
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Hint Dinleri |l

Budizm-Sihizm
S e

GIRiS: BUDIZM

Budizm’in dinler tarihinin mi dolayisiyla bir din ve felsefe tarihinin mi
dolayisiyla da felsefi bir sistem mi oldugu zaman zaman tartisilan bir
konudur. Ancak onun ruhlara, tanrilara, kendisine hedef olarak koydugu fakat
tamimlanamaz olarak kabul ettigi nirvana inancindan ve kutsal-kutsal
olmayan arasindaki ayirimdan (bu diinyadan olan/lauikaka ve bu diinyadan
olmayan/lokattara) ve “sekiz seckin yol” dgretisinden dolay1 bir din oldugu
hususunda bugiin genel bir uzlag1 vardir. Fakat bu onun diger dinlerle ayn
kategoride degerlendirildigi anlamina gelmez. Budizm bir kurtulug yoludur;
tanriyla ya da diinyayla degil, 6zellikle akilli varliklar olan begserin hayatiyla
ve onun maruz kaldigi genedogumun yol agtif1 acinin/istirabin
kaldirilmastyla ilgilenir. Kurtulusa ulagsmak ne karsi ¢iktigi Brahmanlarin
yonettigi ritiiel kurbanlar, ne inang ne de tanrisal iradeye degil, “esyanin
gercek mabhiyetinin ne oldugu”nu anlama yoluna dair derin bir anlayisa
dayanir.

TARIHSEL SUREC

MO. altinc1 yiizyilda Brahmanlarin hakim oldugu, kurbanin kurtulusa gotiiren
yegane yol alarak kabul edildigi ve acimasiz bir kast sisteminin bulundugu
bir donemde alternatif kurtulug yollart bulmak maksadiyla ortaya cikan
bircok hareketten bugiin yalnizca ikisi varligini devam ettirmektedir.
Birincisi bir onceki iinitede gordiigiimiiz Buddha’nin yash bir ¢agdast olan
Mahavira tarafindan kurulan Cayinizm; ikincisi ve birincisinden daha da
onemlisi olan1 ise Budizm’dir. Dogdugu yerin digina ¢ikmayan birincisinden
farkli olarak Budizm, kurucusunun vefatindan sonra Hindistan’in dogusunda,
kuzeyinde ve giineyinde kalan tilkelere yayilmig ve yerel kiiltlerin katkisiyla
farkli nitelikler kazanarak bulundugu iilkelerin ya hakim dini ya da 6nemli
dinlerinden biri haline gelmistir.

Bir din olarak Budizm’in tarihi, Goutoma Siddhartha’ya kadar geri gider.
Siddhartha 35 yasinda Bodhi agacinin altinda, dort soylu gergegi kesfeder. O
artik aydinlanmig, uyanmus bir kimsedir (Buddha). Bu halde dort hafta kalan
ve buldugu gergegin, anlagilmasinin zorlugundan dolay1 insanlara anlatilip
anlatilmamasi hususundaki tereddiidiinii, Tanr1 Brahman’nin miidahalesi ve
kurtulacak olan insanlarin sayisinin ¢oklugu ortadan kaldirir. Daha once ¢ile
hayatin1 biraktig1 i¢in kendisini terk eden bes miiridini Varanasi/Benares’deki
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geyik parkinda bulur ve onlara dort soylu gercek ve cilecilikle diinyevi
zevkler arasindaki orta yoldan bahseder. “Dharmalyasanin carkini
dondiirmek” olarak bilinen bu ilk vaaz ayni1 zamanda, bugiin Bati
literatiiriinde Budizm, kendileri tarafindan ise Buddha-sasana (Buddha tale-
beligi) olarak adlandirilan dinin tarihinin de baslangicim1 olusturur. Bu beg
kisi, onun 6gretisini kabul ederek arhat (aziz) haline gelirler ve daha sonra
sangha adini alacak olan Budist cemaatin ilk ¢ekirdegini olustururlar. Bir
siire sonra Benaresli bir sarrafin oglu ve ailesi de cemaate girer. Kisa
zamanda cemaatin sayist altmisa yiikselir. Uruvila’daki gosterdigi bir¢ok
mucize sayesinde Agni tapinicist olan Brahmanlara ve Kasyapa kardeglere
Ogretisini kabul ettirmeyi basarir. Kasyapa’nin bin kadar miiridini de
Ogretisine dahil eder. Bu andan itibaren yeni 6gretiyi kabul edenlerin sayist
hizla artar. Kirk beg yillik faaliyeti boyunca krallar da dahil bircok miirit
edinen Buddha, Kusinagara’da seksen yasinda vefat ettiginde
(parinirvana=nirvanaya girme/olme) cenazesinde binlerle ifade edilen bir
cemaat toplanir.

Buddha’nin vefatindan sonraki yaz, Kral Ajatastru’nun destegiyle,
Ogretisini emanet ettigi Maha-Kagyapa’'nin gozetimi altinda Rajagrah’da bir
magarada bir toplanti yapildi. Budizm tarihinde birinci konsil olarak kabul
edilen bu toplantida kesigler, doktrini (dharma) ve disiplini (vinaya), onlarin
nakli ve haklarindaki bagka birgok tartismayi hallettikten sonra derlediler.
Buddha’nin nirvanaya ulagmasindan yiizy1l sonra sangha arasinda, 6zellikle
manastir kurallarinin yorumu ve Buddha’nin manevi statiisii hakkindaki
olmak iizere bir takim kanaat farkliliklar1 ortaya c¢ikti. Kral Kalasoka’nin
hakimiyeti sirasinda Vesali’de ikinci konsil gerceklestirildi. Kesislerin en
yaslist olan Sabbakami’nin bagkanlik ettigi bu konsilde, ayriliklar giderilerek
vinaya ve dhammanin sahihligi onaylandi. Bu konsilde iizerinde uzlasilan
vinaya ve dhamma Budizm’deki biitiin okullardaki 6gretinin temeli kabul
edildi.

Hem kendisi hem de bazi sakirtlerinin birka¢c komsu iilkeyi ziyaret
ettiklerine dair bilgiler olsa da, Buddha’nin faaliyet sahasi hayati boyunca
kuzey Hindistan ve Hindistan’in giineyindeki birka¢ kiiciik toplumla sinirlt
kaldi. Sonraki iki yiizy1l boyunca Hindistan’in bagka bolgelerine yayilmig
olsa da, Kral Asaoka’nin onu din olarak kabul etmesine kadar (mo. 3. Yiiz-
yilin ortas1), Budizm’in gercek bir yayilim gerceklestirdigi soylenemez.
Kalinga’y1 isgalinin hayati icin donim noktasi oldugu Maurya
Hanedanliginin krali Agoka (mo. 304-232), burada sebep oldugu 6liimlerden
dolay1 biiyiik bir pigmanlik duydu. Halki dindarlarin kurallarint yerine
getirmeye tesvik etmek i¢in gerektigini diigiinduigii bir takim adimlar att1 ve
onlara rehberlik yapsin diye kayalara oyulmus fermanlar yayimladi.
Asoka’nin Budizm’e biiyiik faydalart dokunmus oldugu ve mesela, seksen
dort bin stupa insa ettigi soylenir.

Asoka’nin  koruyuculugu altinda lgilincii yiizyllda Pataliputra’da
Buddha’nin 6gretisinin hakiki dogasinin belirlendigi, Budist kutsal metin
kiilliyatinin tripitaka (ii¢ sepet) olarak tamamlandig {igiincii konsil gercek-
lestirildi. Bunun arkasindan Asoka, Budizm’i yaymak maksadiyla farkli
bolge ve iilkelere; Yavanalar’a (Iranl1 Yunanlilar), Gandhara’ya, Kesmir’e,
kuzeydeki Himalaya bolgelerine, Hindistan i bati kisimlarina ve Malaya ve
Sumatra’ya misyonerler gonderdi. Bunlarin yan sira fermanlarinda, Suriye,
Misir, Makedonya, Epirus (kuzey Yunanistan) ve Cyrenia’ya ( kuzey Afrika)
da misyonerler gonderdigi zikredilir. Miladi birinci yiizyilda Kughan
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imparatoru Kanigka da, merkezi Asya’ya, Cin’e ve Mogolistan’a misyonerler
gonderdi.

Yedinci yiizyila kadar Budizm Hindistan’da gelisti ancak bu tarihten
sonra burada, sanghanin giiciindeki disiis, laik destegin azalmasi,
Cayinizm’in yayilmast ve ibadet ve felsefi bakimdan tutarli, tedricen
Budizm’i i¢ine alan Hinduizm’in ortaya cikmasiyla bir c¢okiis yasadi. Bu
cokiise ragmen, Nalanda, Valabhi ve Taksila gibi Budist manastir ve
tiniversiteler varliklarini devam ettirdiler. Miisliiman fetihler ve on birinci
yiizyilda Islam’in yayilisi, Budizm’in Hindistan’1n kiiltiirel hayatindaki, bazi
kisimlarinda devam eden, belirleyici etkisini sona erdirdi.

Yaklagik 1850’den itibaren, Asya’daki yenilenmis Budist faaliyetle
uyumlu olarak Budizm Hindistan’da bir canlanma yasadi. Bu Budist uyaniga
batili bilim adamlarimin Budist kutsal metinleri, onlarin ¢evirileri ve tarihsel
degere sahip kitaplarin yayinlanmasinin da bir katkisinin oldugu genel olarak
kabul edilir. Batililarin bu caligmalari, gecmis kiiltiirlerinin olugumunda
biiyiik katkist olan Budizm hususunda Hindu bilim adamlarinin ¢aligmalar
yapmalarina sebep oldu. Hindistan’in bagimsizligin1 kazanmasindan sonra,
Hindistan’in yetistirmis oldugu en biiyiikk insan olan Buddha’y:r onur-
landirmaya yonelik yogun bir istek var oldu. Bunun bir sonucu olarak, Budist
semboller ulusal bayraga konuldu. Bircok Budist kutsal anit1 restore edildi.
Ortodoks Hinduizm’den biiyiik sikintilara maruz kalan “bastirilmig” siniflar
(dalit) Budizm’de kendilerine yer buldular ve Liderleri Ambedkar’in (1891-
1956) baskanliginda biiyiik bir kismi Budizm’i kabul etti; bunun bir sonucu
olaraktir ki, bugiin Hindistan’da milyonlarca Budist vardir.

Her ne kadar Budizm Hindistan kokenli bir din olsa da, disarida bulunan
Budistlerin sayis1 oradakiyle kiyaslanamayacak kadar coktur. Bu yiizden, ¢cok
kisaca da olsa Budizm’in Hint digindaki yayilis tarihine de bir géz atmak
gerekmektedir. Hindistan diginda Budizm’in yayildig1 yerler ayn1 zamanda
onun, 6z olarak aym olmakla birlikte, oralardaki yerel kiiltiirlerle karisarak
dogdugu yerdekinden farkli Budist anlayis ve mezheplerin ortaya c¢iktigi
yerlerdir. Bu farkliliklara uygun olarak Hindistan disindaki Budizm’in
tarihini Giiney Budizm’i, Kuzey Budizm’i ve Dogu Budizm’i seklinde ele
almak uygun olacaktir.

Giiney Budizm’iyle giiney Asya tilkelerinden Sri Lanka, Seylan, Burma,
Kambocya, Endonezya, Laos, Tayland ve Vietnam gibi iilkelerdeki Budizm
kastedilir. Budizm, Seylan olarak da bilinen Sri Lanka’ya yaklasik mo. iki
yiiz ellide Asoka’nin gonderdigi misyonerler vasitasiyla Sri Lanka krali
Devanampityatissa zamaninda gelmistir. Asoka’nin oglu Mahinda tarafindan
Theravadin seklinin getirildigi Budizm, o zamandan beri Sri Lanka’da cok
gicli  olmustur. Budist kutsal metinleri Hindistan’da sifahi olarak
nakledilirken ilk olarak burada, mo. yaklasik 25°de Pali dilinde olmak iizere
yaziya gegirilmis ve Pali Kanon olarak bilinmistir. Sri Lankali kesis ve
kesiseler Budizm’in hem Asya’da hem de diinyanin geri kalan kisimlarinda
yayillmasinda ¢ok onemli bir iglev gormiislerdir. Seylan’da on dokuzuncu
yiizylldan itibaren Ingiliz egitimi almis laik kesimler arasinda Budizm’in
modernist bir versiyonu gelisti. Belli bakimlardan Protestan Hiristiyanligin
etkisi altinda kalan bu insanlar “Protestan Budistler” olarak bilinirler. Bunlar,
erken donem metinleri 6ne ¢ikartan, laikler icin daha ¢ok rolii ve kesisler icin
daha cok sosyal faaliyeti savunurlar. Bu egilimin hala mevcut olan bir 6rnegi,
Sri Lanka’da gelisen Sarvodaya Shramandéna Koy Gelisim Hareketidir.
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Sri Lanka disindaki giiney Asya tilkelerinin dini ve kiiltiirel gelisimlerinde
de Budizm 6nemli bir rol oynamistir. Sinhale sangha olarak bilinen Burma
sanghas1, 0zel meditasyon teknikleri gelistirme ve bunlart 6gretme
ozellikleriyle tanmrlar. Budizm’in giicli bir yere ve daimi bir devlet
destegine sahip oldugu Taylan, Dharma hakkindaki 6gretilerin ve
uygulamalarin gelisimi hususunda bir merkez haline geldi. Burada Budizm,
bir devlet kurumudur. Seylan diginda Budizm bugiin, Tayland, Kambogya,
Laos’da devlet dinidir. Kambogya ve Laos’da halkin tamami Budist’tir.

Kuzey Budizm’i, Tibet, Mogolistan ve merkezi Asya’daki Budizm’i
icerir. Budizm, Tibet’e yedinci yilizyilda gelmis ancak, kesin olarak
yerlesmeye on birinci yiizyilda baglamistir. Tibet’in olii krallar kiiltii, ruhlar
ele gecirme/ ruhlar tarafindan ele gecme, biiyii, kotii ruh ve vampir ¢ikarma
gibi inanglar tizerinde merkezilesen ve Bon olarak bilinen din, ayn1 zamanda
Budizm’le yeniden dogum inancini paylagsmaktadir. Budizm tarafindan
etkilenen bu din, ayn1 zamanda Budizm’i etkilemig ve Sanskritce gurunun
muadili olan lamayi kullandiklart i¢cin Lamaizm olarak bilinen Tibet Budizm’i
ortaya ¢ikmistir. Tibet Budistleri, ¢ceviride ve edebi calismada, bilimde, mabet
inga etme ve onlarin varliklarini siirdiirme hususunda ¢ok faaldiler.

Birinci yiizyilda Kanigka misyonerlerinden birini de Mogolistan’a
gonderir. Budizm burada yerlesir ve ana dini olarak varligin1 devam ettirir.
Merkezi Asya’da bircok Budist imparatorluk olmug ve son yillarda yapilan
kazilar, Budizm’in bu alanin ge¢misindeki Onemini ortaya koymustur.
Asya’da Budizm’den etkilenmeyen bir iilke yok gibidir. iki bin bes yiiz
yildan daha uzun bir siiredir Budizm Asya medeniyetinin gerisindeki birinci
itki ve onun kiiltiirel bagarilarinin ana kaynagi olmustur.

Dogu Budizm’i kategorisi icinde Cin, Kore ve Japonya’daki Budizm yer
alir. Cin’e Budizm ilk 6nce Kuzey Hindistan’dan Ipek Yolu vasitastyla daha
sonra da deniz yoluyla giiney Asya iilkelerinden geldi. Budizm burada Budist
tiiccarlar ve onlara eslik eden kesigler vasitasiyla yayildi. Cin’e mo. yaklagik
elli yillart civarinda ulagsan Budizm burada dikkate deger bir genisleme
gosterdi ve Budist metinlerin Cinceye terciime edilme projesine yol agacak
kadar biiyiik bir ilgi uyandirdi. Zamanla Budizm Konfiigyanizm ve Taoizm’le
birlikte Cin’in {i¢ dininden biri haline geldi. Hatta baz1 kralliklarda devlet dini
olarak kabul edildi; ancak zaman zaman da takibata maruz kaldi. Sri Lanka’l1
kesiseler burada besinci yiizyillda gelerek bir kegiseler tarikati kurdular.
Hindistan ve Sri Lanka gibi iilkelerle Cin arasinda on ikinci yiizyila kadar
Budist 6greti ve uygulamasi arasinda yakin bir alig verig vardi ve bunun bir
sonucu olarak Budizm hem Konfiigyanizm hem de Taoizm’den etkilendi.
Budist felsefesinin bir takim 6zelliklerini alan Yeni-Konfiicyanizm
Budizm’in, halk diizeyinde giiclii olsa da, aydin kesim arasindaki etkisini
tedricen zayiflatti. 1980’de itibaren ise Cin’de bir Budist uyams oldu ve
bircok Budist mabedi bugiin aktif haldedir.

Kore’ye Budizm dordiincii ylizyilda Cin’den gelmistir. Kisa bir siirede
buraya yerlesen Budizm yedinci yiizyilda devlet dini olarak kabul edildi ve
Budizm Kore kiiltiiriindeki héakimiyetini bugiline kadar devam ettirdi.
Kore’den altinci yiizyilda Japonya’ya gectiginde Budizm kendisiyle birlikte
Konfiicyanizm’in de i¢inde yer aldig1 Cin kiiltiiriinii beraberinde getirdi. Kisa
bir siire sonra, kraliyet ¢evrelerinde kabul edildi ve Japonya’yr 592’den
622’ye kadar yoneten prens Sotoku tarafindan desteklendi. Japonya’da
Budizm’in gelismesinde ana rolii Cin Budizm’i (Chan Budizm) oynamaigtir.
Bir Japon kesis Cin’e gitmis ve doniiste beraberlerinde Cince metinler
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getirmistir. Japonya’da Konfiicyanizm’in golgesinde kalmayan Budizm
burada, Konfiicyanizm ve Japonya’nin yerli manevi gelenegi olan
Sintoizm’le birlikte faaliyet gosterdi ve nihai olarak Sintoizm’den etkilendi.
Bu etkilenmeye ragmen farkli bir Budist gelenek olusturarak (Zen Budizm)
Japonya’da bulunan ana dinlerden biri olarak varligin1 devam ettirdi.

Budizm’in hem Hindistan'in dogusuna hem de batisina yayilmasinda dnemli
bir rol oynayan kral kimdir?

KURUCUSU

Az oOnce ortaya cikisint ve gilinimiize kadar olan tarihinden kisaca
bahsettigimiz Budizim’in/Buda Disiplinin (Buddha sasana) kurucusu olarak
kabul edilen Buddha’nin tarihsel bir sahsiyet olusu hususundaki tartigmalara,
mo. ticlincii ylizyilla tarihlenen ve Buddha’nin dogdugu yerlere ilk Budist
imparator olarak bilinen Asoka’nin diktigi taglar ve onlarda yer alan bilgiler
sona erdirdi. Bu dikit taglar onun tarihsel bir sahsiyet olugunu kesin bir
sekilde ortaya koydu. Ancak bu tarihsel Buddha hakkindaki bilgi kaynagidir.
Ciinku Budistler i¢in Buddha yalnizca tarihsel olarak yasamis bir sahsiyet
degil o ayn1 zamanda, en azindan bazi Budist gruplar i¢in, mucizevi nitelik-
leri olan agkin bir varliktir da. Bu yiizden aslinda Budizm’in kurucusu olarak
Buddha’nin biri tarihin, 6teki de inancin konusu olan birbirine girmis olan iki
hayati s6z konusudur. Burada once tarihin Buddha’sinin daha sonra da
efsanenin ve inancin Buddha’sinin portresi kisaca da olsa cizilmeye
caligilacaktir.

Talebeleri tarafindan Buddha “bilen, aydinlanmis, uyanmig” sifatiyla
taninan Gautama hakkinda kesin olarak soylenecek seyler onun, mo. 563
dogmus ve 483 yilinda vefat etmis oldugudur. Kosalalarin biiyiikk ve giiclii
kralligina bagli olan, Nepal etekleriyle Rapti nehri arasinda yer alan bugiinkii
Oudh eyaletinin kuzey dogusunda bulunan kii¢iik bir krallik olan Sakyalar’in
yonetici sinifina mensuptur. Buddha’min ismi Siddhartha, aile ismi ise
Gautama, babasinin adi Suddhodana ve annesinin ismi de Maya’dir.
Siddhartha’nin annesi ¢ocugun (bugiin Nepal’de bulunan Lumbini korulu-
gundaki) dogumundan yedi giin sonra vefat etmistir. Maya’nin kiz kardesi ve
Suddhodana’nin bir bagka esi olan Mahapajapati annesinin yerini almustir.
Siddhartha, hareketli bir baskent olan Kapilavastu’da askeri konularda
egitilmistir. Erken donem kitaplar onun, brahmanik irfan1 elde ettigine dair
herhangi bir isareti icermezler. Zengin gencler gibi, kis, yaz ve yagmur
mevsiminde olmak tizere ikamet ettigi ti¢c evi vardi. Bunlar giizel bahceleri
olan ve basit bir liiks iceren evlerdi. Evlendigi ve daha sonra sakirdi olan,
Rahula adinda bir oglunun oldugu kaydedilir. Belli bir yasta entelektiiel ve
manevi bir huzursuzluk yasadi ve zevk diinyasina yonelik bir tatminsizlik
hisseti. Bu tatminsizlik diinyanin geciciligi ve insanin liime gotiirecek her
tirlii hastaliga maruz kalacag:r gerceginden kaynaklanmaktaydi. Babasinin,
oglunun, donemin diigiiniirlerinin genel bir egilimi olan diinyay: terk ederek
bir miinzevi olacagi korkusu gerceklesti. Siddhartha kendisini alikoyacak her
tirli zevk ve luksiti, biitin insanlar1 o©liimiin koleliginden kurtulmada
kullanilacak hakikati arayan gezginlerin “evsizlik hayatin1” takip etmek icin
terk etti. Yillar siiren bir arama sonunda bu aydinlanmay1 buldu. Arkasindan
gezici bir tebligci olarak uzun bir dénem boyunca Dort Aryan Hakikatini ve
Sekizli Yolu teblig etti. Bu teblig sonunda bir¢ok sakirt edindi ve hem erkek
hem de kadinlarin yer aldig1 bir manastir tarikatt kurdu. Seksen yasinda iken
oldii. Oliimiiniin arkasindan sakirtleri, “Aydinlanmig olanin sozlerini” bir
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araya getirdiler ve bunlardan, bir ylizy1l boyunca Pali Konon’un biitiinii ve
farkli yorumlarla yogun Mahayana sutralar Kiilliyat1 ortaya ¢ikti.

Genel olarak din tarihi calisanlari, Buddha hakkinda gercek olanin
yukarida anlattigimiz kisim oldugunu, bundan sonra anlatacaklarimizin ise
sonradan ona izafe edildigini, boylece de onun insaniistii bir portresinin
ortaya ¢iktigini diisiiniirler. Oysa Budist metinlerin takdim ettigi Buddha,
olim kelimesinin isaret ettigi her tiirli hastaliktan insanlar kadar tanrilari da
kurtarmak maksadiyla gokten inmig bir gilines tanrisidir ve onun dogumu ve
Olimii zamanla yasittir. Bu agidan bakildiginda Buddha, insan suretindedir
ancak o bir insan degildir.

Buddha, her bir ¢cagda yeni bir bedenle yeryiiziine inen aydinlanmaya
hazir, aydmlanacak olanlardan, bodisattvalardan biridir. Buddha,
aydinlanmanin gerceklesecegi nihai gelisten once farkli bedenlerde olmak
tizere bir¢ok kez bu diinyaya gidip gelmistir. Tarihsel Buddha bedeni onun bu
sekilde gidip gelisindeki yedinci bedenidir. Onu, simdilerde gokte miistakbel
Buddha, bir bodhisattva olan Maitreye takip edecektir ve mesela, bilkuvve
Buddhalar olan, ancak biitiin varliklar kurtuluncaya kadar Budaliklarina
baslamay: erteleyen baska boddhisattvalar da vardir.

Yeryiiziine son gelisinden 6nce Boddhisattva, Tusita gogiinde ikamet
etmektedir. Buradayken on bin diinya sisteminin tanris1 bir araya gelerek,
boddhisatvanin, yeryiiziindeki acilardan evreni kurtarmak icin son kez
yeryiiztine donme vaktinin geldigini ona haber verdiler. Bunun iizerine
bodhisattva, dogum yerini, zamanini ve dogacag aileyi, annesini ve brahman
kastinda m1 yoksa ksatriya kastindan mi1 dogacagma karar verdi. Buddha,
dogacag1 donemde hangi kast hakim ise o kastta dogar. Buddha’nin dogdugu
zamanda ksatriya kasti hakim oldugundan, Sakya klaninda, bu kasta mensup
Suddhodana’nin karist Maha Maya’dan, Kapilavastu’da dogmay1 secer.
Maya riiyasinda goklerden inen beyaz muhtesem bir filin rahmine girdigini
goriir. Bu, onun hamile oldugu ve dogacak olanin ya evrensel bir kral ya da
bir buddha olacag1 seklinde yorumlanir. Boddhisattvanin beden bulmasi
iizerine, dilsizler konusmaya, sakatlar yiiriimeye, biitiin agaclar cicek agmaya,
gokyiiziinden lotus cicekleri yeryiiziine inmeye baslar. Cocuk annesinin
karninda goriinmektedir. Dogum zamani1 geldiginde Maya, Devahrada’daki
ailesini ziyaret etmek i¢in yola ¢ikar. Yol iistiindeki lumbini korulugunda
mola verirler; dogum zamaninin geldigini hisseden anne dayanmak igin bir
agac dalina uzanir, ancak dal kendiliginden ona dogru gelir. Bu sekilde,
hi¢bir act duymadan dogum gerceklesir. Cocuk onun bogriinden dogar. Bu
dogumun bakire olarak gerceklestigi anlamina gelir. Cocuk topraga diiser
diismez, dort yone yedi uzun adim atar ve kendisinin bu diinyadaki ilk kisi
oldugunu, insanli1 cehalet ve istiraptan kurtarmak i¢in geldigini ilan eder.
Evrenin her tarafim aydinlik kaplar. Aymi zamanda, biitiin buddhalarin
dogumunda oldugu gibi, onun gelecekteki esi, a1 ve sakirdi Ananda da
dogar.

Besinci giinde, ad verme toreni yapilir ve ¢ocuga Siddhartha adi verilir.
Brahmanlar arasinda bulunan sekiz kéhinden yedisi onun evrensel bir kral
yedincisi, Kondanna onun bir buddha olacagini soyler. Bu Kondanna, daha
sonra Buddha’nin ilk sakirtleri olacak olanlardan biridir. Onun bir buddha
olusuna yol agacak dort isaret; “yaslanmanin tiikettigi bir adam, hasta bir
adam, 6lmiis bir beden ve bir miinzevi” oldugunu 6grenen prensin babasi,
oglunun bunlarla kargilagsmasina engel olmak ve onun zihnini diinyevi
zevklerle mesgul etmek icin elinden geleni yapar. Annesi dogumdan sonraki
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yedinci giinde oliir ve otuz {li¢ tanrinin gogiinde yeniden dogar. Bunun
izerine ¢ocuk, teyzesi ve siitannesine, Matron Gautami’ye emanet edilir. Bu
arada Siddhartha, Ciftcilik Bayraminda ilk mucizesini gosterir. Bir bambu
agacinin altinda oturur ve giines donerken, agaclarin golgesi de giinese uygun
olarak yer degistirirken Sidhattha’nin altinda oturdugu agacin golgesi hi¢ yer
degistirmemektedir. Bunu fark ettiginde kral ¢ocugu selamlar ve bu sana
sunulan ikinci saygidir, diye bagirir. Boddhisattva biiytirken babasi onun igin,
tic farkli yer inga etmistir ve mevsime uygun olarak o bunlarin birinde
oturmaktadir. Burada Bodhisattva’yi her tiirlii lilks kugatmigti ve ona hizmet
icin tayin edilmig binlerce dans eden kiz vardi. Biitiin egitimlerde basari
olmusg ve savas sanatlarinda mitkemmellegmisti.

On alt1 yagina geldiginde kral onu evlendirerek daha ¢ok diinyevi hayata
baglamayi diisiindii. Brahmanlari sakya aileleri arasinda bir kiz bulmak i¢in
gonderdi ve Siddhartha’nin kuzeni olan Yosadhara es olarak segildi.

Evlendikten sonra babasinin biitiin engellemelerine ragmen tanrilar
Siddhartha’nin gececegi yol iizerinde birinci giin yasgh bir insan, ikinci giin
bir hasta iiclincii giin yakilmak iizere gotiiriilen 6lii bir beden ve dordiincii
giin diinyay:r terk etmis miinzevi bir kesis olarak cikarlar. Bunlar1 goren
Siddhartha ihtiyarlik, hastalik, 6lim ve var olmanin yol acti1 bu
degisikliklerin tstiine ¢ikmig insan hakkinda bilgi sahibi olur. Babasina
yasadig1 bu diinyevi zevk hayatini terk etmeyi ve 6liimiin iistesinden gelecek
yolu bulmak i¢in gezgin dervis olmak istedigini sdyler. Ancak babasi bunu
yapmamas1 igin gerekli tedbirleri alir. Fakat Siddhartha, tanrilarin da
yardimiyla ailesinden ayrilir. At bakicisiyla beraber sehir disina ¢ikar. Sahip
oldugu biitiin diinyevi seyleri ve at1 bakicisiyla geri gonderir. Ancak, at1 onun
hasretine dayanamaz ve oliir. Saclarini keser ve Tanrilar tarafindan kendisine
bir haci elbisesi temin edilir. Saclar1 ve elbisesi goge gotiiriiliir. Oliim ve
kotiiliik tanris1t Mara, kurtulug yolunu bulmasina engel olmak icin, “eger geri
donerse kendisine diinya imparatorlugunu vermeyi” teklif eder. Kabul
etmeyince yeni firsatlar1 kollamak i¢in onu takip eder.

Bunun arkasindan Siddhartha, brahman tstatlariyla dersler yaparak
kendisini herkesin altindan kalkamayacagi nefis terbiye tekniklerini,
usullerini bir deri bir kemik kalincaya kadar uyguladi. Bu yaptiklar etrafinda
bes sakirdin yer almasina yol agti. Ancak yerine getirdigi seylerin hedefi
acisindan kendisine bir fayda saglamadigim fark edip, diinyevi seylerden tat
almaya baslayinca etrafindaki sakirtleri onu terk ettiler. Bunun {iizerine
yakinlardaki bir ormanda, altinda bir tahta ya da masanin bulundugu
bodhi/bilgi/uyaniklik agacinin altinda, “bedenim kurusa bile 6limiin acisina
yol agan sey ile onun ilacinin bilgisine ulasmadan oradan ayrilmayacagim”,
der. Mara tekrar gelir ve tahtin kendisine ait oldugunu soyler. Siddhartha,
tahtin kendisine ait oldugu ve bunun i¢in gerekli niteliklere sahip olduguna
tanik olarak topraga dokunur ve toprak buna taniklik yapar. Méara kotii
ruhlardan olugan ordusuyla saldirir, ancak biitiin bunlar istenilen sonucu
vermeyince Mara savagmay1 birakir ve onun gelisiyle ayrilan tanrilar tekrar
Siddhartha’nin yanina geri donerler. Sabaha kadar Siddhartha, buddha
olmasini saglayacak olan mertebelerin hepsini asar. Sinirli olusum (pratiya
samutpdda) dongiistinii tam olarak anlar ve mutlak uyanikliga ulasir o artik
bir buddhadir. Yasadig1 mutlu halden dolay1 biitiin evrenin yiizii degisir.

Buddha kurtulus bilgisine ulastiktan sonra uyaniklik/bilgi agacinin
etrafinda yedi hafta kalir. Burada iki sey meydana gelir. Birincisi Mara’nin
basaramadigini onun kizlart gergeklestirmeye calisir. Buddha’y1 yoldan
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cikarmak icin ellerinden gelen her seyi yaparlar ancak basarili olamazlar.
Ikincisi ise yukarida da kendisinden s6z ettigimiz, Buddha’'min ulastigi
bilginin insanlar tarafindan anlasilamayacagi ve bu yiizden kendisinin
sikintilar yasayacagi hususundaki endisesidir. Ancak bu endise tanrilarin
miidahalesiyle asilir ve Buddha Benares’e gider ve burada, daha once
kendisini terk etmis olan bes kisiye ilk vaazini vererek, “yasanin tekerligini
(dharmacakra) harekete gecirir/dondiiriir”

Buddha’nin tarihsel bir sahsiyet olusundan stiphe edilmesinin sebebi nedir?

Zamanla gezgin rahiplerden olugan biiyiik bir topluluk meydana getirir.
Kendisinin istememesine ragmen, teyzesi Mahapajapati’nin 1srar1 ve gozde
sakirdi Ananda’nin onu desteklemesi iizerine kadinlarin da bir kesisler
toplulugu olusturmalarina izin verir. Buddha zamanmin biiyiik kismini,
manastirdaki bu kadin ve erkek topluluklarla ilgilenmekte ve kesisler
topluluguna vaazlar vermekle; Brahmanlarla tartigmalar yapmakla gecirirdi.
Nihayetinde Buddha, yakin bir zamanda olecegini sakirtlerine haber verir.
Olecegi yer olarak Kusinagara sehrine yakin iki sal agaci arasindaki yeri
secmigtir. Ananda’nin hazirladigr bu yerde son bir kez daha meditasyon
yapmak tizere oturmug ve bu haldeyken, kirk yili tebligle gecen seksen yillik
bir 6miir sonunda biiyiik bir dinginlik ve huzur icinde vefat etmistir. Vasiyeti
tizerine cesedi, biitiin diinyaya hiikmetmis bir kralinki gibi once yakilmus,
sonra da kiilleri sekize boliinmiistiir. Bunlarin bir kismu ksatriya kastindan
olan Malla’lara; geri kalanlar da onlarin komgularia verilmistir. Buddha’nin
tizerinde yakildigi odun yigin1 ve kiillerinin bulundugu kaplar iizerinde
sonradan ilk on sfupa insa edilmistir.

KUTSAL METINLERI

Buddha, kirk bes yil boyunca buldugu yola dair 6gretisini sifahi olarak
insanlara ulastirdi. Bu 6gretiyi muhatabi olan insanlara uygun hale getirerek
yapmaya cgalisti. Sangha Buddha'nin 6gretisini ezberlemisti ve bayramlar ve
hususi vesilelerle onu grup olarak ezberden okumaktaydilar. Buddha’'nin
vefatindan kisa siire sonra toplanan birinci konsilde ezberlenmis olan 6greti
nakledildi ve onun sahih oldudu onaylandi. Daha sonraki nesillere de bu, toplu
okumalar yoluyla aktarildi. Bu sifahi okuma gelenegdi bugliin de surmektedir.
Sanhga bazi secilmis metinleri térenlerde okur laik kesim de onlara istirak
eder. Budistlerde metinlerin sesli bir sekilde okunmasinin kutsal bir eylem
olduguna inanilir ve bdyle yapmakla Budist zihnen sakinlestigini, kotulukten
korundugunu, zihnen dinginlestigini hisseder.

Budist kutsal metinleri ii¢ kategoriye ayrilir: Birincisi, iceriklerinin genel
olarak Buddha’nin agzindan geldigi kabul edilen Pali dilindeki Tipitakada
(Sanskritge=tripitaka) korunmus olan erken dénem kanonik metinler. Ikincisi
kronolojik olarak az onceki kanonik metinleri takip etseler de, onlarin tespit
edildigi zaman bu grup icine girme imkani1 bulamayan, fakat kanonik olanlara
benzeyen metinlerdir. Ugiincii kategoride yer alanlar ise bir¢ok sahte kononik
ya da kanonik olmayan metinlerdir. Bunlar tarih¢i bakis acisindan
Mahayana’nin sutralari, Vajrayana’nin fantralari (bu metinler iki grup
tarafindan Buddha’ya atfedilir) ve kononik metinler etrafinda olusan genis
yorum edebiyatin1 olustururlar.

Buddha faaliyeti sirasinda muayyen bir dili mesajim iletmek icin
secmemis, seyahat ettigi bolgenin yerel dilini bunun i¢in kullanmistir.
Buddha’nin faaliyeti genel olarak Magadha bolgesinde vukuu buldugundan
onun kullandig1 dilin eski Magadhi diline dayandigi soylenir. Bu dil, birkag
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istisna disinda varligini devam ettirememistir. Ancak bu eski Magadhi’nin bir
sirimii  Therevadinlerin  kutsal metin kiilliyatinin  (kanon) dilinde
saklanmistir. Miladin baglarindan itibaren baglayan Sanskritce nihai olarak
Budist metinlerinin 6nemli dillerinden biri haline gelmistir. Cince ve Tibetce
ve Japonca’ya yapilan ceviriler sonunda s6z konusu dillerde de hatir1 sayilir
bir Budist kutsal metin kiilliyatt olusmustur. On dokuzuncu yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Max Miiller tarafindan baglatilan Dogunun Kutsal
Kitaplar: (Sacred Books of East) adli serideki cevirilerle Budist kutsal
kitaplar1 Ingilizce olarak da var olmaya baglamustir. Farkli Budist gruplar
bunlardan birini kullandiklarindan, hepsi i¢in ortak ve dolayisiyla da bir
Budist kutsal dilinden s6z etmek zordur.

Burada Pali ve Sanskritce olarak yaziya gecirilmis olan metin kiilliyati
hemen hemen ayni oldugu ve Palice’nin daha eski oldugu da g6z oniinde
bulundurularak Pali metin kiilliyatiyla, Mahayanist, Tantrik, Tibet ve Mogol
kanonundan kisaca bahsetmek istiyoruz.

Therevadinlerin kutsal metin kiilliyatt olan Pali kanonu md. 25’deki
dordiincti konsilde Sri Lanka’da yaziya gegirildi. Bu kiilliyat iic ana gruba
ayrilir ve tipitaka (iic sepet) olarak adlandirilir. Bu ii¢ boliim, konsillerde
tespit edilen siraya gore: Vinaya Pitaka, Sutta Pitaka ve Abhidhamma
Pitakadir. Bunlar muhtevalarina uygun olarak gruplandirilmigtir.

Vinaya Pitaka, Buddha’nin sakirtlerinin yanhs davramiglart karsisinda
diizenlenmis olan 227 davramg kuralimt ve kadin (bhikkhuni) ve erkek
kesislerin (bihukkhu) manastir hayatinda uyacaklari siki egitimin ne ve nasil
yerine getirilecegine dair bilgileri icerir. Kurallarin biiyiik kismi1 cemaatin
ahlaki standardii muhafaza etmeye yonelik ahlaki bir ozellik gosterir.
Vinaya i¢ ana bolume ayrilir: Kesis ve kesiselere yonelik pathimokkha
kurallarim1 igeren sutta-vibhanga; pathimokkha emirlerini tamamlamaya
yonelik yeni Vinaya kurallarim icerir. Uciincii bolim olan parivara ise,
Buddha’nin vefat etmesinden sonraki yiizyillarda Vinaya etrafinda olusan
farkli tarihlerdeki yardimci ¢aligmalardan meydana gelir.

Sutta Pitaka, Buddha’nin 68retisinin ana kaynagidir. Bes nikaya ya da
derlemeden meydana gelir. Digha-Nikaya, Buddha’ya atfedilen uzun sozler
derlemesidir. Ogretinin farkli yonleriyle ilgili 34 suttadan olusur. Bu
suttalardan bircogu, Buddha’nin biyografisi hakkinda baska yerde
bulunmayan bilgileri igerirler. Majjhima-Nikaya, orta biiytiklikkteki sozler
derlemesidir. Budist 6gretinin biitiin yonleriyle ilgili 150 sutfadan olusur.
Samyutta-Nikaya, biiyiik kismi cok kisa olan 3000, tartisilan konulara gore
diizenlenmis sutfadan meydana gelir. Anguttara-Nikaya, ele alinan konularin
sayisal olarak diizenlenmesiyle karakterize edilen suttalar derlemesidir.
Khudda-Nikaya, biitiin okullar tarafindan sahih kabul edilmez. Siipheli bir
sahihlige sahip oldugu i¢in dort nikayanin diginda birakilir.

Abhidhamma-Pitaka, tarih olarak ilk ikisinden daha sonra olan bu
kiilliyat, farkli mezheplere gore degisen yedi ayr1 Abhidhammadan olusur.
Bunlar o6gretinin felsefi bir ¢oziimlemesinin yapildig1 ve sistematik hale
getirildigi metinlerdir. Kesislerin bilimsel faaliyetlerinin bir sonucu olarak
ortaya cikmislardir.

Budist mezheplerden bahsedecegimiz yerde ele alacagimiz Mahayana’nin
bir mezhep olarak ortaya ¢ikip gelismesiyle yeni bir takim sutralar yazildi.
Mevcut Budist kiilliyata dayanmakla birlikte bu sutralara Mahayana
diistincelerini igeren yeni metinler ilave edildi. Bircok yeni sutradan dokuz
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tanesi Ozellikle 6nemli kabul edilir. Biz bunlardan en popiiler olan dort
tanesini zikredecegiz. Prajndparamita-sutta, hikmet, miikkemmellik sutrasi.
Mahayana derlemelerinin en eskisi ve en etkilisidir. Mo. baglayan bin yillik
bir siirede tamamlanmistir. Bosluk 6gretisini (sunyartd) agiklar. Saddharma
pundarika Sutra, Lotus sutra olarak da bilinir. Derlemeden daha cok telif bir
metin 6zelligi ortaya koyar, dgretiyi diizenler, 6gretilerin birligini agiklar ve
Mabhayanistlerin en yiice 6greti oldugunu kabul ettikleri boddhisattvay 6ver.
Japonya’da ve Cin’de en 6nemli sutra olarak kabul edilir. Vimalakirtinirdesa
Sutra, Hiristiyan doneminin baglarinda telif edilen bu metin, laik bir
Budist’in boddhistavaliga ulasabilecegini aciklar. Sukhavati Sutra, Buddha
Amida’nin iilkesinin biitiin inananlara ag¢ik oldugunu 6gretir.

Tantrik Budizm’in gelisimiyle, onlarin yeni diisiinceleriyle iligkili olan
yeni metinler ortaya cikti. Bunlar torenler ve ritlerle ilgili olan Kriya tantra;
Yoga tantra ve ist diizey mistisizmle ilgili olan Anuttarayoga tantradir.
Tantralarin en batini icerikli olan1 budur.

Tibet ve Mogol Budistlerin kullandiklar1 kutsal metin kiilliyatr, on
dordiincti ytizyilda 333 cilt halinde Sankritce’den Tibet¢e’ye c¢evrilen
metinler iki grupta kiimelenir. Bunlardan birincisi Buddha’nin s6zlerinin
terctimesi olan Kanjur’dur. Vinaya, Sutra, Abhidhamma ve Tantrik metin-
lerden olusur. Ikincisi yorumlarim terciimesi olan Tanjurdur. Temel metinler
tizerine yapilmig olan yorumlari, ilahileri ve tip, gramer gibi konular tizerine
kaleme alinmig olan metinleri igerir.

Budist mezheplerin bu kutsal metin kiilliyatina bakigina gelince,
Theravada’da bunlar Buddha’nin ilk donem cemaatinin 6gretisini ve hayatini
yalnizca anlatan agiklayan metinlerdir. Mahayanistler’de bu metinlere kutsal
ozellik vermege yonelik bir egilim vardir. Bu muhtemelen, zamanla metin-
lerin ifade ettikleri Buddha’nin askin hakiki bedeniyle 6zdeslestirilmesinden
kaynaklanmaktadir.

INANC ESASLARI

Klostermaier genel anlamda Budist olunamayacagini, ancak tarihi gelisimi
sirasinda gordiigiimiiz ve asagida mezhepler kisminda da ele alacagimiz
sekillerden birini se¢cmenin miimkiin oldugunu (Klostermaier,1999, 3)
soyliilyor olsa da, ayrintilardaki farkliliklara ragmen, iizerinde uzlasi olan
esaslar hepsinde ortaktir: Triratna (ii¢ miicevher). Budistlerin her eyleme
kendileriyle bagladiklar1 ii¢ miicevher, “Buddha’ya (aydinlanmis olana)
siginirim, Dharma’ya (68retiye) sigiirim ve Sangha’ya (cemaate) siginirim”
seklinde dile getirilen, Buddha, dharma ve sanghadan olusur. Bunlar ayni
zamanda bir kimseyi Budist yapan esaslardir ve bu yiizden de Budist
amentiisii olarak kabul etmek miimkiindiir.

“Uyanmig olma, anlama” anlamlarina gelen budh kokiinden tiireyen
Buddha, aydinlanmis olan kimse icin kullanilan bir sifattir. Iki tiir Buddha
vardir, bunlardan Pacceka Buddha, hakikate ulasan ancak onu insanlara
o0gretmeyen; ikincisi olan Samma Sambuddha ise, hem hakikate ulagan hem
de onu insanlara 6greten Buddha’dir. Theravada onu, insanlar1 agan zihni
gliciiyle tistiin bir insan olarak kabul eder. Gautama Buddha’nin kendisinden
once buddhalar oldugu gibi, kendisinden sonra da buddhalar gelecektir.
Bunlardan Gautama Buddha’dan sonra gelecek ve diinyayr aydinlatacak
olanin ad1 Maiteraya’dur.
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Mahayana Budizm’i Buddha'yl agkin bir varliga dénustirmis ve onun her
yerde hazir oldugunu ve aydinlanma yolunda insanlara yardim igin bu
dinyada Buddha olarak dogmus olduguna inanir. Gautama Buddha bu askin
Buddha’'nin tezahiri olarak kabul edilir. Mahayana'ya goére Buddha (g
bedene/gérinise sahiptir. Nirmankaya, evrensel askin buddha’nin diinyevi
tezahuri olan beden; Sambhogakaya, Buddha’nin semavi bedenidir. Buddha
bu bedeni, boddhisattvalari 6gretmek icin giyinir; Dharmakaya, Buddha’'nin
sekilsiz, tanimlanamaz hakiki bedenidir. Mahayana Budizm’inde mutlak
hakikat dliizeyinde yalnizca bu bedeni gercektir. Digerleri onun sekil aldidi,
Dharmakayaya génderme yapan gegici yollardir.

Buddha, buddha olmadan 6nceki dogumlarinin hikayelerinin anlatildigi
Jatakalarda kendisine boddhisattva olarak gonderme yapilir. Gautama
Buddha’dan sonra gelecek olan Maitreya Buddha, simdi goksel diinyada bir
bodhisattva olarak yasamaktadir. Mahayana bu bodhisattva anlayigin,
kurtulusa ulagmig ancak bunu, diger insanlarin kurtulusuna yardimci olmak
maksadiyla erteleyen ideal insan haline doniistiirmiistiir. Theravada
Budizm’de kendi aydinlanmasini gergeklestirmis ve nirvanaya ulagsmis kisiyi
ifade etmek icin, arhat sifat1 kullanilir.

Uc Budist miicevherin ikincisini olusturan ve Hint diisiincesinde
“yanligin” ziddi olarak “dogru”, “kozmosun yasasi”, “esyanin dogasi”,
“zihin, iyi hayat ve manevi yolun yasasi” gibi anlamlarda kullanilan
dharmadir. Bu Buddha’dan 6nce de olan ve kendisinden onceki buddhalar
gibi kendisi tarafindan da kesfedilmis olan 6gretiyi ifade eder. Bu yiizden As-
ya’da Budistler Budizm i¢in Buddha’nin dharmasi deyimini kullanirlar.
Buddha’nin 6gretisinin iki yont vardir: Birinci yont, Buddha Isipatana’da
bulunan Geyik Parkindaki ilk vaazinda dharmanin 6zii olarak ortaya
koydugu Dort Seckin Hakikattir. Sonraki metinlerde farkli sekillerde ifade
edilmekle birlikte bu Dort Seckin Hakikat (arya-satya), orijinal metinlerde
ozl bir sekilde yer alir: Dukkha, Samudaya, Nirodha ve Maggha.
Dharmanin ikinci yonii ise, Dukkha, anicca (her seyin gecici olusu) ve
anatman (her zaman var olan, degismeyen bir ruhun yoklugu) olusturur.

1.Dukkha. “ac1 ¢cekme” anlamindaki bu kelime, biitiin Hindistan i¢in ortak
ve uzun bir gecmisi olan bir problemi ifade eder. Hint diisiincesinde
insanligin yasadigi bu aci, yalnizca hayatinda bir kez degil, daimi 6lim ve
yeniden dogum dongiisii sebebiyle binlerce, milyonlarca kez yasayacagi bir
acidir. Iste Buddha’nin da dikkatini yonelttigi ve caresini bulmaya calistig
bu aci/dukkhadir. Buddha 6nce bu acinin varligini tespit eder: “Dogum acidir,
yaslanma acidir; hastalik aci verir; 6lim acidir, hoslanilmayan seylerlerle
birlikte olmak acidir, hoslanilan seylerden ayrilmak acidir, hak ettigin seyi
elde edememek acidir”. Biitlin insanlar burada sayilan seylere maruz kalirlar,
biitiin varliklar mutlulugu yasasalar da bu da gegici bir mutluluktur.

2.Samudya (acinin kokeni). Acinin varligini tespit eden Buddha, Budist
sebeplilik yasina uygun olarak, bir seyin yani acinin var olmast i¢in onun bir
sebebinin olmasit gerektigi sonucuna ulasir. Buddha’nin acinin sebebi olarak
tespit ettigi sey, arzudur. insan var olmaya, duygusal zevklere, cliimden sonra
varligint devam ettirmeye, kendisini korumaya vs. yonelik arzulara sahiptir.
Bu arzu ise, insanin aciyla ilgili Dort Seckin Hakikat hakkindaki cehaletten,
arzu duydugu seylerin daimi bir yapisinin, bir gercekliinin olmadigini
bilmemekten ibaret olan cehaletten kaynaklanir. Bu cehaletten arzu cikar,
arzu eyleme yol acar, bu da yeni arzulara ve yeniden dogumlara. Yeniden
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dogumlar dongiisii, samsara (bhava-cakra), ‘“‘var olus tekeri’ olarak
adlandirilir.

3.Nirodha (Acinin kaldirilmasi). Buddha’y:r diger cagdaslarindan farkli
kilan onun, varligint ve sebebini tespit ettigi acinin kaldirilmasinin da
miimkiin oldugunu bulmug olmasidir. Eger dukkhaya sebep olan cehaletten
kaynaklanan arzu ise, arzunun ortadan kaldirilmasiyla act da ortadan
kalkacaktir.

4.Maggha (Sekiz Seckin Yol) Insani, yasadigi acidan kurtulacak hale
getirecek olan, kendi kendini disipline etme yolu, Budizm’in sembolii olan ve
sekiz parmakli tekerlekle gosterilen sekiz dilimli yoldur: bunlar dogru
anlama, dogru konusma, dogru eylem, dogru yasam, dogru caba, dogru
diistinme, dogru yogunlagsma (Goonewardene, s.143-147).

Resim 3.1: Budizm’in sembolleri: Buddha’'nin ilk vaazini verdidi geyik parkini sembolize
eden geyikler; bu vaazla déndirdigu soylenen ve onun &gretisini sembolize eden
dharmacakra (Yasanin tekeri) ve lotus gigegi.

Budizm’in ahlaki yasam kurallarini olusturan bu sekizli yola ilave olarak
tipitakanin ikinci sepetini olugturan Sutta Pitakada bulunan, Panca Sila'da s6z
konusu seckin sekizli yolun dérdiincli safhasinin bir genigletiimesi olan baska
ahlaki davranig kurallari da yer alir. Bunlar bes Budist emir olarak bilinirler ve
sunlardan olusurlar: Yasayan canlilari 6ldirmemek; verilmeyen seyi almaktan
kacinma; duyusal yanhs davranigtan kaginmak. Bu sonuncusu hem
yasaklanmig iliskilere girmeyi hem de yanlis fiziksel davraniglar icerir.
Mesela, Homoseksuellik, kesinlikle yasaklanmig bir davranistir. Digerleri ise,
yalan s6z sOylemekten kaginmak ve uyusturuculardan uzak durmaktir
(Fowler, 1999, s. 54-57).

Budist dharmanin ikinci 6nemli yoniinii varligin ti¢ ozelligi olusturur.
Bunlar ayn1 zamanda, Budist diinya goriisiiniin ve diisiincesinin de temelini
olugturan seylerdir.

1.Gegicilik (anicca). Buddha’min acidan kurtulug yolunu arayisinda
ulagtig1 sonucglardan biri, diinyada her seyin siirekli bir akis halinde oldugu,
her seyin degistigi, degismeyen hicbir seyin bulunmadigidir. Hicbir sey, ayni
kalmamaktadir. Diinya sistemleri bile gecicidir. Hatta Buddha’nin kendisinin
Ogretisi bile, ebed miiddet var olacak bir sey degildir, o da yok olacak ve yeni
bir Buddha ortaya ¢ikarak onu yeniden kesif ve ihya edecektir. Zihnimizin
stirekli ayni kaldigin1 hissettigi seylere gelince, bu yanlig bir histir ve
degisimin farkina varamamaktan kaynaklanir.
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2.Act (dukkha). Bunun ne anlama geldigini, ikincisini olugturdugu Dort
Seckin Hakikati ele alirken gormiistiik.

3.Ruhun Yoklugu (anatman). Buddha geyik parkinda verdigi vaazda,
ogrettigi seylerin biri de, insanlar da dahil canli varliklarin higbirinin
degismeyen, sabit ebedi, Tanr1 tarafindan yaratilmig, ilahi bir kaynaktan
gelen anlaminda higbir seyin bulunmadigidir. Canli varliklar, bese
ayrilabilecek olan, siirekli degisen, skhanda (bir araya toplanma/gelme)
olarak adlandirilan (maddi yapi, hissetme, algi, karakteri olugturan zihni
tesekkiiller ve biling) zihni ve fiziki seylerin toplamindan ibarettirler. Bunlar
cehaletin yol actigt hirs ve bencillik tarafindan bir araya getirilirler.
Dolayisiyla cehalet ortadan kalktiginda ise tamamen ortadan kalkar yok
olurlar. insanlarin cehalet doneminde yeni bedenlerle diinyaya gelmelerine
yol agan ise karmadir.

Buddha’'nin degismeden daima var olan, herhangi bir seyin varhgini nigin
reddeder? Genedodumdan kurtulma hedefi baglaminda degerlendiriniz.

Karma

Karma, Hinduizm ve Cayinizm’in ele alindig1 yerde de ifade edildigi gibi
biittin Hint kokenli dinlerde kabul edilen ortak inanglardan biridir. “Fiil,
eylem” anlamimna gelen karma, aynm1 zamanda eylemin sonucu i¢in de
kullanilir. Ahlaki bir yasa olarak faaliyet gosteren karmaya gelince, insanlarin
bu diinyada iradi olarak yaptiklari her seyin karsilifini bu diinyaya bir
sonraki gelislerinde gorecekleri, anlayisidir. Simdi bir insan bu diinyada belli
bir fiziki yapida, belli bir sosyal statiide bulunuyorsa, bu onun daha 6nceki
hayatinda ya da hayatlarinda yaptiklar1 eylemlerin bir sonucudur. insanin
mevcut halini belirleyen, herhangi bir varlik agkin ya da igkin degil, bizatihi
kendisidir. Iyi davramglar iyi karmalarin, koti davramslar ise kotii
karmalarin birikmesine ve sonraki hayatta kendilerine uygun sonuclarin
ortaya ¢ikmasina yol agarlar. Bu yiizden de, bir sonraki hayatinda daha iyi bir
hale gelmek istiyorsa ona gore bir hayat yasamak zorundadir.

Yeniden Dogum

Buddha karma diisiincesinde oldugu gibi insanlarin bu diinyaya tekrar tekrar
gelislerini kabul etme bakimindan da genel Hint diisiincesiyle uzlagir. Insan,
aciya dair Dort Seckin Gergek hakkindaki cehaletinin iistesinden gelinceye ve
Sekiz Dilimli yolu tatbik edip kurtulusa (nirvana) ulasincaya kadar bu
diinyaya gidip gelecektir. Hint diigiincesinde insanin ge¢mis karmasina uygun
olarak bu diinyadaki yeni dogumlarinda aldig1 bedenler degisse de,
degismeyen bir 6ziin bulundugu, bunun da ruh oldugu kabul edilir. Oysa
yukarida gordiigiimiiz gibi Buddha degismeyen bir 6z anlaminda ruhun
varligin1 kabul etmez. Bu yiizden de, Hinduizm’de oldugu gibi bu anlayis:
reenkarnasyon/tenasith olarak adlandirmak uygun olmaz. Onun yerine
yeniden dogum ya da yeniden olma, diye adlandirmak Budist anlayigsa daha
miinasip bir adlandirma olacaktir. Insanin siirekli degisen bedeninden farkli
olarak onu o yapan ve siirekli olarak ayni kalan bir 6ziin varliginin reddine
ragmen kabul edilen yeniden dogum, Budistler tarafindan bir kismim
zikredecegimiz, farkli bicimlerde aciklanir. Fiziki ya da biyolojik bedenin
hayat1 sona erdikten sonra, onda bulunan hayat giiclerinin bir bagka biyolojik
varlikta var olmayi siirdiiriir. Burada insan bedeni, hayat giigleri i¢in, gegici
bir vasita iglevi goriir. Fiziksel ve zihni enerjiler siirekli degismektedir. Bir
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andaki bir sonraki andakiyle ya da gelecek bir andakiyle ayni degildir. Bir
anda 6liim ve bir sonraki anda yeni bir dogum vardir. Siirekliligin varligina
yonelik his, bir yanilsamadir. Hiriyanna’ya gore, fail olarak adlandiracagimiz
bir ruhun yoklugu nasil miimkiinse, degismeyen bir 6ziin yoklugunda da
yeniden dogum miimkiindiir (Hiriyanna, s.127). Insanlar yeniden bu diinyaya
gelmeden oOnce, koti karmalarinin bir geregi olarak cehenneme giderler.
Dokuz sicak ve dokuz soguk cehennem olduguna inanilir. Buraya gidenler
biiyiik iskenceler gordiikten sonra diinyaya yeniden gelerek bedenlenirler. Iyi
karmalart olanlar derecelerine uygun olarak gok tabakasinda, cennette
yasarlar. Bu anlayisa gore cennet ve cehennem oOliim ve yeniden dogum
arasinda ara bir bolge olarak goriilmektedir. Ancak bazen cennetin,
nirvanayla 6zdeslestirildigi de olmustur.

Bagimh Ortaya Cikis (pratitya-samutpdda)

Eger degismeyen bir 6z anlaminda ruh, onun da kendisinden kaynaklandig1
agkin bir varlik Tanr1 yoksa insanlarin icine dogduklart fiziki sekil, toplumsal
statii vs. kendilerinin onceki hayatlarinda yaptiklari iradi iyi ya da koti
eylemlerin bir sonucu ise var olan seyler nasil oluyor da var oluyorlar? Bu
sorularin agiklandigt Bagimli Ortaya Cikig olarak cevrilen pratitya-
samutpdda Buddha tarafindan 6gretisinin anahtar unsurlarindan biri olarak
kabul edilir. Bu 6nem onun talebelerinden biri tarafindan soyle dile getirilir:
“Bagimli ortaya ¢ikisi anlayan dharmayi anlar dharmay1 anlayan bagiml
ortaya cikisi anlar” (Majjhima Nikaya 1.191). Bu 0Ogretiye gore, her sey
birbirine baglh olarak ortaya cikar, var olur. Nirvana haric hi¢bir sey bagimsiz
degildir. Her sey bagka bir seyle iliskilidir ve birbirine bagli on iki zincir
halinde, bagka bir sey tarafindan belirlenir. Bu on iki sebeplilik zinciri
sunlardir: Manevi cehalet, insa edici eylemler, biling, zihin ve beden, alt1
temel duyu, duyusal uyarim, his, arzu, tamah; varlik, dogum, yaslanma ve
olim. Boylece yaslanma 6liim ve onlarla baglantili olan aci ¢ekme, nihai
olarak manevi cehaletten kaynaklanir. Bu cehaletin de herhangi bir
baslangici, yani onun bulunmadigi bir andan s6z etmek miimkiin degildir.
Manevi cehaletin sona ermesiyle de onlar yaslanma ve 6liim sona erecek ve
nirvanaya ulagilacak. Bagimli ortaya c¢ikis anlayisi, Dort Seckin Hakikatin
temelini olugturur, yeniden dogusun islemesini aciklar ve baglantilar dizisinin
gerisinde degismeyen bir 6ziin bulunmadigin1 gosterir (Goring, 1995, s.135-
136). Bu zincirin basinda yer alan cehalet ortadan kaldirildiginda, zincirin
sonunda yer alan dogum ve oliim sona erecek ve artik dogum ve 6liimiin
olmadi81 nirvanaya ulagilacaktir.

Nirvana

Budizm’in nihai hedefi olan kurtulusu ifade etmek icin kullanilan nirvana
(Palice=nibbana), atesin sonmesi icin kullanilan bir kelime olup “sonme,
“sakinlesme” anlamina gelir. Cehaletin ortadan kalkmasi durumudur. Bu
Budistlerin ulagmak istedikleri nihai haldir. Ancak burada kendisinden
ulagilmak istenen bir durum oldugundan s6z edilmesi, onun bir yer oldugu
anlamina alinmamalidir. Ciinkii nirvana bir yer degildir. O, bir haldir;
mutluluk hali, duyularin faaliyet gostermedigi bir mutluluk halidir. Ancak bu
hal tanimlamaz, kelimelerle ifade edilemezdir. Bu yiizden de, nirvana olumlu
sifatlarla tanimlanmig olsa da, daha cok olumsuz sifatlarla, ne olmadigi
anlatilmaya caligilir. Bazilar1 bu 6zelliginden dolayr onu yokluk olarak
tanimlamak istemis olsalar da, bir yokluk da degildir. O, Budistlerin takip
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etmeleri gereken yolun bir sonucu olarak ortaya c¢ikan bir sey de degildir.
Insanlar daga bir yol araciligtyla ulagirlar; ancak Dag yolun bir sonucu olarak
var degildir. Ihtirastan, arzudan, nefretten ve yanilsamadan kurtulma yani,
cehaletin ortadan kalkmasi nirvana halidir. Bu yiizden insanlar yasarken
nirvanaya ulasirlar (arhat olurlar). Buddha, ilk bes talebesi ve daha sonraki
talebeleri arasinda yasarken bu duruma ulasmislardir. Yasarken kurtulusa
ulagsmanin kabulii, Budizm’e has olan bir sey olmayip, Hinduizm’de yasarken
mokgaya ulasan civan-mukti anlayiginin bir devamidir. Ancak insanlar
yasarken nirvana durumuna ulagmig olsalar da, birikmig olan karmalarin
sonucu olan bedenleri devam ettiginden yasamay1 siirdiiriirler ve oliince de
nirvana tamamlanmis (pari-nirvana) olur bir daha yeni bir dogumla diinyaya
gelmezler. Tikenmemis olan karmalarinin sonucu olarak varliklarini devam
ettiriyor olsalar da, onlarin yasamlar1 artik yeni karmalara yol a¢cmayan,
herhangi bir arzunun, ihtirasin yonlendirmedigi, bir dinginlik yasamudir.
Oliimden sonra ne olur seklindeki sorulara Buddha’nin kendisi, bunun
sorulamayacagini, ¢linkii nirvananin son oldugunu, mutlak oldugunu, eger
ondan sonra bir sey olacaksa bu onun nihai ve mutlak olmadigi anlamina
geldigini, soyler (Yilmaz, 164-212).

Budistlerin inan¢ esaslariyla ilgili ayrintili bilgi icin, Yilmaz, Hiseyin (2007),
Budist Metafizigi, Hece Yayinlari, Ankara, adli kitabi okuyunuz.

Budistleri kendisine sigindiklar tigiincti miicevher, sanghadir. Sangha, erkek
kesisler (bhikkhus), kadin kesisler (bhikkhunis), erkek laik takipciler
(upasakas) ve kadin laik takipcilerden (upasikas) olusan Budist cemaatini
ifade eder. Ancak bugiin genel olarak sangha ile kastedilen ilk iki gruptur.
Biitiin gruplarin tiyelerinden her biri, gergek Budist olarak kabul edilmesine
ragmen, gereksinimler ve manevi beklentiler bakimindan bir hiyerarsi vardir.
Kararli bir sekilde nirvanaya ulagmak isteyenler erkek ya da kadin kesis
olmaya calisirken laik durumundan memnun olanlar, yaptiklart iyi isler
sayesinde kendilerini nirvanaya ulastiracak yeni dogumlar kazanmay1 timit
ederler. Laiklerden beklenen daha oOnce zikrettigimiz bes ahlaki yasagi
(panca-sila) yerine getirmeleridir. Onlarin asil gorevleri, getirisi olan
herhangi bir ig yapmalar1 yasak olan kesis ve kesiseleri desteklemektir.

Budizm’in Gglncld mdicevherini olusturan sanhganin ortaya ¢ikis gerekgesi
nedir? Acidan kurtulma hedefini gdzeterek cevaplayiniz.

Sanghaya giris, ayrintili bir dini ve sosyal toren olan takdisle/atanmayla
olur. On yiikiimliiliigiin yerine getirildigi, gen¢ takdisinden sonra, yirmi
yasina girdikten ve uzun bir siire egitim gordiikten sonraki yiiksek takdis
gerceklestirilir. Bu sonuncusundan gecen kisi, sosyal ve aile baglarin koparir
ve bir manastirda yagamaya baslar. Cogunlukla da yeni Budist bir isim alir.
Kesislerin ve kesiselerin, elbiseler ve sadaka kaseleri disinda hicbir seyleri
yoktur. Saclarini tirag eder ya da oldukca kisaltir ve renkli (Therevada’da
portakal rengi, Kore’de gri, Japonya’da siyah ve Tibet’te, koyu kirmizi)
elbiseler giyerler. Kesisler ve kesiselerin hayatlarim1i daha once de
sOyledigimiz gibi Vinaya Pitaka diizenler. Sanghalarin merkezi bir otoritesi
yoktur. Ancak her iilkede, sanghanin alt gruplari vardir ve bunlarmn her biri
yash bir kesis tarafindan yonetilirler. Tayland’da sangha ulusal bir kurum
olarak organize edilir ve kral sanghanin baskanimi atar. Therevada
tilkelerinde sangha giinde bir 6giin ve 6gleden once, kendilerinin topladiklari
yiyecekleri yerler. Kendilerinin yapmalar1 gereken, duayi, meditasyonu,
dharmay1 uygulama ve 6gretmeyi igiren kati hayat tarzlarinin yani sira laik
insanlarin dini ve sosyal ihtiyaclarin1 karsilamak maksadiyla onlarin
yanlarinda olurlar. Dogum, hastalik ve 6liim torenlerine katilirlar.
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IBADETLERI

Dindar1 kutsal sembollerle ve onlarin temsil ettikleri seyle diizenli olarak
temas haline getirdigi i¢in ibadet ve dua Budist uygulamasinin énemli bir
yoniinii  olusturur. Bu ayn1 zamanda dharmanin entelektiiel olarak
anlagilmasinin yeterli olmadigi, hedefe giden yolda ilerlemek icin ibadet, dua
ve meditasyon gibi bir takim eylemlerin de yapilmas: gerektigi anlamina
gelir.

Bu acgidan bakilacak olursa, Budist ibadetler digsal ibadet ve icsel ibadet;
digsal olanlar1 da evlerde yapilanlar ve mabette yapilanlar olarak ayrilabilir.

Evlerde Buddha heykeli yiiksek, hususi ve goze carpacak bir konumda
muhafaza edilir. Bir kisim Budistlerin evlerinde ibadet icin ayrilmis mabet
odalar ya da mabet olarak diizenlenmis koseler vardir. Bazi aileler, dolunay
ya da hususi giinlerde evde giinliik olarak kisa hususi bir ibadet icra ederler.
Ibadet, lotus pozisyonunda, yatar durumda, ayakta ya da yiiriir sekilde yapil-
mig olan Buddha heykeline yiiz doniik olarak yapilir. Burada yapilan ibadet
mabette yapilana benzer ancak ondan daha kisadir.

Budizm’de ibadet bireysel oldugundan, toplu ya da cemaat seklinde
ibadetler normal olarak mabetlerde (pagoda) yapilmazlar. Bunlar biiyiik
dinleyici kitlesini alacak sekilde diizenlenmemislerdir. Bircok kiigiik mabet,
kisisel ya da ailevi kullanim icindir.

Insanlar ibadet icin tek baglarma ya da grup halinde gozdeleri olan
mabetlere gelir ve orada ibadetlerini istedikleri sekilde icra ederler. Ancak
mesela Kandy’deki Kutsal Dis Tapimagi gibi biiyiik mabetler ve bir takim
manastirlar hususi giinlerde ya da dolunay giinlerinde giinliik ibadet
aktiviteleri diizenlerler. Bir sadaka verme vs. torenleri gibi hususi vesilelerle
de bir ibadet olur. Bu ibadet, bir kesis tarafindan ve mabette ibadet icin
ayrilmig bir odada icra edilir. Insanlar miitevazi elbiseler giyer ve bir sayg1
isareti olarak mabede girmeden Once ayakkabilarini cikarirlar. Onlardan
burada, suhuletle davranmalart beklenir. Ellerinin avug iglerini birbirlerine
yapistirmig bir sekilde, Buddha’nin heykelinin Oniinde yerlere kapanirlar.
Takdime olarak, yiyecek, cigekler ve mum sunulur. Buddha’ya saygilarin
sunduktan sonra tek baslarina ibadet ediyorlarsa kendileri, eger ibadeti kesis
yonetiyorsa onu takiben, ‘“Saygi kutsanmis olana, saygideger olana,
biitiiniiyle Aydinlanmis olana. Buddha’ya siginiyorum. Dharmaya sigini-
yorum. Sanghaya sigimiyorum” der. Bunu ii¢ kez tekrarlar ve arkasindan Bes
Emir ve Buddha, Dharma ve Sangha’nin 6viildiigii sozler soylenir. Kadinlar
ve erkekler ellerini birbirine bitistirmis, yiizleri yere dogru cok saygilt bir
sekilde dururlar. Sonra kesis, kutsal metinden bir par¢ay1 melodili bir sekilde
tilavet eder. Bunu Dharma hakkindaki bir konugma takip eder.

Diinyanin varligini hala devam ettiren en eski manastir hayatina sahip
olan Budistlerin, mabetleri olan pagodalarin yakininda ya da etrafinda insa
edilen manastirlarin da, diizenli ibadet zamanlar1 vardir. Haftalik tatil giinii
olan uposatha, bir araya gelmek ve orug¢ tutma anlamina gelir. Sangha’nin
hususi toplantilar1 o zaman yapilir. Erkek kesisler icin 227 ve kadin kesisler
icin 311 olan ve Pathimokkha olarak bilinen manastir kurallarini ihlal eden
kesisler itirafta bulunurlar ve bunlardan manastirdan atilmay1 gerektirenler
disindakiler, bir takim kefaretlerle tedavi edilirler. Bu sirada genellikle kesis
olmayan laik bir dinleyici de orada bulunur ve kesisler kutsal metin
parcalarm tilavet ederken saygiyla onlar1 takip eder. Insanlar uygun yerlerde
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yere secde ederler. Kesislerden biri, lotus seklinde oturacagi bir vaaz
kiirsiistine ¢ikar ve bir palmiye yapragia yazilmis olan kutsal metni okur.
Okumanin bitmesinden sonra laik halk manastirda meditasyon yapmak,
kesislerle konugsmak ya da cay icmek maksadiyla kalmayr stirdiiriirler
(Parrinder, s. 108)

Mahayana Budizm’indeki ibadet, daha sonra Cin ve Japon dinleri ele
alinrken ayrintili  bir  sekilde iglenecegi igin burada daha c¢ok
Theravada/Hinayana Budizm’ininki ele alinmistir. Ancak iki ana Budist
mezhebin ibadet noktasindaki temel farkin goriinmesi i¢in ¢ok kisa olarak
biri iki sey soylemek yeterli olacaktir. Mahayanistler daima var olan manevi
bir Buddha anlayig1 gelistirmislerdir: Amida ve Mahavairochana gibi goksel
Buddhalar ve Avolokitagvera, Manjushri ve Tara gibi boddhisattvalar.
Buddha’nin heykeli kadar bu buddhalar ve boddhisattvalarin heykelleri de
Mahayana ibadetinde kullanilir. Bunlar, yasayan ilahlari temsil ederler; bu
yiizden Mahayanist ibadeti, kendisine ibadet ya da dua edenlere karsilik
verebilecek kudrette bulunan s6z konusu varliklarla bir iletisim olarak kabul
edilir.

Ibadet icin gidilen mabetlere gelince, mo. iiciiniicii yiizyilda ortaya ¢ikan
Budist mabetlerini ifade etmek i¢in kullanilan ilk kelime stupadir. Buralar,
ozellikle Buddha’ninkiler olmak {iizere, kutsal sahsiyetlerin kalintilarinin
bulundugu can seklindeki tepeciklerdi. Bunlara verilen isimler Budizm’in
yayildig1 yerlerde farklilasti. Cin ve Burma’da onlara pagoda, Seylan’da
dagoba Tayland’da ise wat denilmektedir. Bunlardan bazilar1 icinde
bulundurduklar: kalintt (mesela, Buddha’nin disi bulundugu icin Kutsal Dig
Mabedi), bazilar1 da ihtisamlar1 sebebiyle one ¢ikmis ve daha ¢ok ilgiye
mazhar olmuglardir (Giig, 2005)

Budist ibadetini digsal ibadet ve icsel ibadet diye ikiye ayirdik ve digsal
ibadet kategorisi icinde yer alanlar1 kisaca gordiik. Icsel ibadete gelince bu,
Budizm’i meydana getiren temel unsurlardan ve aydinlanmaya gotiiren
yoldaki temel uygulamalardan biri olarak kabul edilen, Buddha tarafindan
uygulanmig olan meditasyondur. Meditasyon zihnin sekli olarak egitilmesini,
konsantrasyonu ve derin anlayis1 igerir. Genel olarak kisisel bir rehberlige
ihtiya¢ oldugu kabul edilen meditasyonun hedefi, zihni arindirmak ve
hakikatin ya da nirvananin gerceklestirilmesine gotiiren farkindaligi, enerjiyi
ve huzuru gelistirmektir. Budizm’de iki tiirlii meditasyon vardir. Birincisi,
zihnin dingin, sakin ve yogunlagmis hale gelecek sekilde, her seyi diglayarak
belli bir nesne tizerinde zihni yogunlastirma olan, samhatadir. Bu nesneler
ates, 0lii bedenler, Buddha vs. olabilir. Bununla biling yiikselir ve meditasyon
yapan daha yiiksek mistik durumlari gergeklestirir. Bu tiir meditasyon,
niravanayl anlamaya gotiirmez. Buddha tarafindan kegsfedilen ikinci tiir
meditasyon ise, esyanin ve nirvannin dogasi hakkinda bir anlayis saglayan
vipassanadir. Bu meditasyon tipi, diisiinceli olmayi, gozlemi, dikkati ve
analitik  idrakin artistm1  igerir. Meditasyon yapan, diisiinmeyle
anlasilamayacak tiirden c¢esitli tecriibeler yasar. Budizm’e has esas
meditasyon tiirli, vipassna olarak adlandirilan bu meditasyondur (Harvey,
2001,144; Goonewardene, 1996, 178)

Dini bir eylem olarak hac, Budizm’de yaygindir ve kutsal varliklarin
hayatlarindaki olaylari canli tutmak, manevi arzular1 gili¢lendirmek, karma
bakimindan verimli eylemler icra etmek, gidilen yerlerdeki tanrilarin
korumasina mazhar olmak ve istedigi bir sey gergeklesirse hacca gidecegi
yeminini yerine getirmek gibi farkli sebeplerle yapilir. Buddha’ya gore,
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inanan bir kalple hac yolundayken o¢len bir kimse, semavi memleketlerde
yeniden dogacaktir. Oliimiinden 6nce Buddha gozde sakirdi Ananda’ya
inanlarin saygiyla ziyaret edecekleri, kendisiyle iligkili dort yerin oldugunu
soyler. Bunlar Budistlerin en eski kutsal yerleridir ve bugiin cok yogun bir
sekilde ziyaret edilmektedirler. Nepal’da bulunan ve Buddha’nin dogdugu
yer olan Lumbini korulugu; Buddha’nin aydinlanmaya ulastigit Bodhgaya;
Buddha’'nin ilk vaazin1 yaptig1 Benares yakimindaki Isipatana ve 6ldiigii yer
olan Kuginara’dir. Bunlarin yani sira, Budist i¢in hem Buddha’nin hem de
azizlerin kalintilarinin bulundugu mabetler, sutupalar ve manastirlar da hac
ve ziyaret yerleridir.

Budist mezheplerinin her birinin kendisine 6zgii bayramlart vardir. Ayrica
milli ve yerel bayramlar da kutlanir. Budistler tarafindan kutlanan ancak
Budist kokenli olmayan, tarimsal dongii, ulusal tanrilar ya da Konfiicyanizm
gibi geleneklerin kutlanmasi gibi, bayramlar da vardir. Bu bayramlardan
ikisini zikredecegiz. Bunlardan en onemli olani Vesakdir. Bu bayram,
Buddha’nin dogumu, aydinlanmasi ve 6limii olaylarinin anisina kutlanilan
bir bayramdir. Genellikle May1s’in on dordii, bayramin zirvesini tegkil eder.
Evler ve caddeler siislenir ve fakirlere ve kesislere hediyeler verilir.
Zikredecegimiz ikinci bayram ise, yagmur mevsiminin arkasindan yapilir.
Yagmur mevsimi, Buddha’'nin gokte ikamet ettii ve orada dharma’yi
toplanmig olan tanrilara teblig ettigi zamandir. Hicbir evlenme toreninin ve
bayramin yapilmadigi yagmur mevsiminin sonunda, Buddha’nin gokten
doniistiniin anisina dolunay zamaninda biiyiik bir bayram yapilir. Evler ve
pagodalar aydmlatilir. Yakilan lambalar, Buddha’nin yeryliiziine doniisiine
isaret eder.

MEZHEPLERI

Buddha’nin vefatindan yiizy1l sonra toplanan ikinci Budist konsilinde cemaat
(sangha) iginde, zamanla Sthaviravadin’i olusturacak olan Staviralar
(Yaghilar) ve daha sonra Mahasanghika (biiyiikk cemaat/sangha) olarak
bilinecek olan fakat o zaman Mahasanghalar olarak bilinen diger rahipler
arasinda bir bolinme vukuu buldu. Bunlar arasindaki ayrilik noktalari,
Sthaviravadinlerin manastir disiplinindeki herhangi bir degisikligi kabul
etmemeleri ve Mahasanghikalarin arahata daha diigiik bir statii vermeleri ve
Buddha’y1 agkin konuma yiikseltmis olmalaridir. Budizm’in tarihsel gelisimi
sirasinda mesela, miladi asrin baslarinda on sekiz okul ortaya ¢ikmis, ancak
bunlarmn biiyiik bir kismi1 zamanla ya ortadan kalkmig ya da bagkalar1 i¢inde
kaybolmustur. Bugiin bunlardan {i¢ ana okul varligin1 devam ettirmektedir.
Theravada (Hinayana), Mahayana ve zaman zaman Mahayana icindeki bir
gelenek olarak da kabul edilen Vajrayana. U¢ baslik altinda toplanan bu
okullar, yekpare olmay1p kendi iclerinde farkli gelenekleri de barindirirlar.

Theravada; bu okulun 6gretisi Sthaviravadinlerin 6gretisidir. Mahinda ve
Sanghamitta tarafindan Sri Lanka’ya getirilen ve Pali Kanonu olarak md.
25’de yaziya gegirilen bu okulun 6gretisidir. Burma, Kombogya, Sri Lanka,
Laos ve Tayland’daki Budist okullar, Theravada okulu olarak bilinirler. Bu
okul ayn1 zamanda, giiney Budizm’i olarak da adlandirilir. Bunlarin inanglari,
ticlincli ylizyildakiler gibidir. Ana kaynaklar1 olarak Pali Kanonu'nu
kullanirlar. Buddha’ya tapinir ancak bagka sahislara saygi gostermezler.
Boddhisattva  teorisini kabul etmemekle biraz sonra gorecegimiz
Mahayanadan ayrilirlar. Onlarin nihai hedefi, “miikemmel bir aziz”, arhat
olmaktir. Asil hayatin manastir hayati oldugunu bu yiizden de laik cemaat
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tiyelerinin kurtulusa ulagabileceklerine inanmazlar. Topluma karst herhangi
bir sorumluluk tagimazlar. Kendi kurtuluglarini, yani bireysel kurtulusu
gerceklestirmek esastir. Bundan dolay1, Mahayanacilar Theravadinlere kiiciik
kurtulug yolu anlaminda Hinayana yani, “kiiciik araba” adin1 vermiglerdir.

“Biiylik araba” anlamina gelen ve bugiin Tibet, Mogolistan, Cin, Kore,
Vietnam ve Japonya’da hakim olan Budizm’in Mahayana seklidir. Miladi
birinci ylizyillda Hindistan’da, dili Sanskritge olan iclerinde onemli yeni
gelismelerin oldugu iki Budist okul vardi: Mahasanghika ve Sarvastivada
okullar1. Budist diisiincelerin yeni yorumlari, Brahmanizm ve daha sonra
Hinduizm’i iceren dini bir cevrede gelistirildi. Bu yeni gelismeler ise,
Mahayana’nin 6gretilerini meydana getirdi. Mahayana okulunun ayirt edici
ozelligi, Boddhisattva ideali, her bir sahsin Buddha olma hedefi, Buddha’ya
verilen agkin statii ve ayrintili ve karmasik felsefedir. Boddhisattva’ya
verdikleri onemden dolay1 kendilerine, Boddhisatvayana (Boddhisattva yolu)
diye de atifta bulunulur. Daha once gordiigiimiiz gibi, mevcut metinlere
benzeyen ancak yeni diisiinceleri yorumlayan Sutralar kutsal metinlerini
olugturur. Mahayanistler, herkesin Buddha olmasi hedefi ve Buddha olanlarin
Buddhaliga girmeyi, biitiin varliklarin mutlulugu ve refahini gerceklestirmek
ve onlar kurtulusa ulagincaya kadar ertelemelerini geri kalan diger
Budistlerinkinden iistiin goriir ve onlar1 asagilayici anlamda olmak {izere,
yukarida gordiigiimiiz gibi Hinayana (kiiciik araba) olarak adlandirirlar.
Buraya kadar ele aldiklarimizi da katarak gelismis haliyle Mahayanaciligin
temel Ozelliklerini su sekilde siralayabiliriz: Boddhisattva, herkesin bir
Buddha haline gelmesi ideali, trikaya (Buddha’'nin ti¢ farkli bedene sahip
oldugu) anlayisi, merhamet ve hikmet, ibadet, laik kisilerin 6nemli olusu,
felsefedeki yeni diisiinceler, nirvana ve samsara iligkisi ve yeni sutralardir.

Vajrayana okuluna gelince, ms. yedinci yiizyllda Mahayana i¢inde yeni
bir takim geligsmeler oldu. Bu, Mahayana ve Hinduizm’in birbirini karsiliklt
olarak etkilemesinin harekete gecirdigi Budist Tantra’nin gelisimiydi.
Mahayana’nin Madhyamika felsefesine dayanan Budist Tantra, caligmay1
gerektiren Hindu yoga sistemini anlagilmas1 gii¢ zihni siireclerle birlestirdi.
Budist Tantra ya da Tantrayana (tantra yolu) veya Vajrayana (yildirim ya da
elmas yolu), Mahayananinkiyle ayni hedefe, yani Buddhaliga ulagma
hedefine sahiptir. Ancak tantrik uygulamalar, buna ulagmanin daha kisa ve
cabuk bir yolunu gosterirler. Vajrayana, Budizm’in erken sekillerinden daha
fazla gizem, biiyiisel doniisiimlerle ve mucizelerle ilgilenmeyi zorunlu kildi.

DIGER DINLERE BAKISLARI

Her ne kadar Buddha’nin bagka din mensuplarinin da kendi dinleri i¢inde
kalarak kurtulusa erebilecekleri sonucunun ¢ikarilabilecegi sozleri bulunsa
da; insanlarin kurtulusa ermek icin eski baglarint koparmalarimi istemesi,
kendi yolunu/dinini dogru digerlerini yanlis olarak degerlendirmesi ve
aydinlanmaya gotiiren tek yolun kendisininkinin oldugunu 1srarla
vurgulamasi g6z Oniinde bulunduruldugunda, kendi yolu/dini disinda
kalanlarin kurtulusa ulasacagini kabul etmedigi sonucuna ulasilabilir.
Yalnizca kendisinin buldugu sekiz katli yolu takip edenlerin yani, Budist
cemaatin/sanghanin kurtulusu gerceklestirebileceklerine inanir. Fakat bu
cemaat icinde de, herkesin esit derecede bu kurtulus durumuna ulasacagi
anlamina gelmez. Kurtulug dereceleri olan dort arhathigin en yiiksek
derecesine ulagsmak mutlak anlamda kurtulusu gerceklestirmez. Bu duruma
en yakin olanlar, laik inananlar degil fakat her tiirli mesgaleden uzakta
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miinzevi bir hayat yasayarak biitiin zamanlarini s6z konusu duruma ulagsmak
icin harcayan, dilencilik yaparak hayatlarin1 idame ettiren kesisler cemaatidir.
Erkek ve kadin kesislerden olusan bu grup iginde de, kadin kesislerin
kendilerine tabii olduklari erkek kesisler grubuna mensup olanlardir.

Budizm’in diger dinlere bakisi hakkinda Fuat Aydin’in “Buda’nin Diger Dinlere
Bakisi” adli makalesini okuyunuz.

SIHIZM

Sihlerin mensup olduklar1 dini gurubu ifade eden, Sanskritce, “talebe,
Ogrenci” anlamina gelen sisya ya da “6greti” anlamina gelen siksadan tiireyen
Sihizm, on besinci yiizyilda giiney Asya’nin Pencap bolgesinde ortaya ¢ikan
ve diinyanin farkli yerlerindeki baglilartyla diinyanin ana dinlerinden birini
olusturan bir inang sistemidir.

TARIHSEL SUREC

Sihizmin bir inan¢ grubu olarak ortaya cikist bugiin Guru Nanak olarak
bilinen kisinin, otuz yaslarinda yasadigi, kendisinin dini bir lider olmasiyla
sonuglanan dini tecriibeden kaynaklanir.

Miisliman bir idarecinin, Devlet Han’in yaninda calisan Nanak,
kayboldugu ti¢ giin boyunca kendisine Tanri’nin bir fincan nektar sunan ve
“Ben senin Tanr’mim (Nam) ve benim Ismim’i tekrarla ve baskalarinin da
ayni seyi yapmasi icin calis” dedigi dini bir tecriibe yasar. Daha sonra bu
isim, Tanr1’nin gergek Ismi ve Sihizm’in de merkezi dogmast haline gelir.

Yirmi yil boyunca, hem erkekleri hem de kadinlar1 “Tanri’nin yolunu”
takip etmelerini tegvik etmek maksadiyla daha c¢ok kuzey Hindistan’da
vaazlar veren Nanak, bir¢ok yere seyahat eder. Seyahat ettigi bu yerler
arasinda, Hindistan’1in dini merkezlerinin yam sira Tibet, Sri Lanka, Bagdat
hatta Mekke bile zikredilir. Ravi nehrinin kenarindaki Kartarpur kasabasini
inga eden ve etrafinda kendisini takip etmeye baslayan bir sihler grubu
olusturan Guru Nanak 1539’da vefat etti. Olmeden 6nce Guru Nanak yerine,
ikinci Guru olarak talebelerinden biri olan Lehna’y1 “benim kolum/kanadim”
anlamina gelen Angad adiyla varisi olarak secti. Boyle varisin secilmesi,
etrafinda kurulan cemaatin varligimi devam ettirmesine yonelik bir niyeti
ortaya koyar. Kendisine varis olarak birinin secilmesi, hareketin siireklilik
kazanmast ve nihai olarak da miistakil bir din haline gelmesinde onemli
olmugtur. Cemaati Guru Nanak’tan baglayarak 1708 yilina kadar yoneten on
guru kabul edilir.

Guru Nanak (1469-1539); Guru Angad (1504-1552); Guru Amar Das
(1479-1574); Guru Ram Das (1534-1581); Guru Arjan1563-1606; Guru
Hargobind (1593-1644); Guru Har Rai (1630-1661); Guru Har Krisna (1656-
1664); Guru Tegh Bahadur (1621-1675); Guru Gobind Singh (1666-1708)

Biitiin gurular Sihler tarafindan, ksatriya kastina mensup tiiccar bir alt
gruba mensupturlar. Dordiincii gurudan sonra guruluk, hepsi de kendisi gibi
ksartiya (Pencap’da Sodhi) kastina mensup olup Guru Nanak’in soyundan
olan erkekler arasinda irsi olarak elde edilen bir gorev haline geldi. Sihler her
bir guruyu, esit olarak kabul ederler. Eserleri Guru Sahib Granth’a dahil
edilen iki sair, gurular arasindaki manevi iligkiyi soyle dile getirmistir:
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“Tanrisal 151k aynidir. Hayat sekli aynidir. Kral, yalnizca bedenini degistirdi”.
Gurularin ayni olusunu ifade icin bazen Mahala kelimesinin sonuna sayilar
eklenir. Bu sayilar gurularin sirasin1 dolayisiyla da o sirada yer alan guruyu
ifade eder. Bunu bazen sih yazarlar, Guru Nanak’in haleflerine gonderme
yaparken kullandiklar1 Birinci Nanak, ikinci Nanak ya da Besinci Nanak
ifadeleriyle de ayni yaklagimui dile getirmis olurlar.

Sih cemaatinin (Sikh Panth) gelisiminde yukarida zikredilen gurulardan
bazilart 6nemli bir islev gormiiglerdir. Ikinci guru olan Angad, cemaatin
varliginin devamini saglamak i¢in, Guru Nanak’1n ilahilerini, bir metin haline
getirdi. Bu metin kendisinden sonraki gurular tarafindan da gelistirildi.
Ayrica, dagimik sekilde bulunan sihlerin 6rnek alacaklari bir hayat tarzi,
ibadetlerinde kullanacaklart malzeme saglayan, Guru Nanak’in dogum
hikayelerinden olusan Janam Sakhinin derlenmesini tesvik etti.

Sikh Panth’in gelisimi ve yayilisimt kendi kontrolii altinda olmasini
isteyen Guru Amar Das, Beas nehri tizerinde Goindwal kasabasini kurdu ve
Sivact bir bayram olan Magha-shivatri, Rams Chandra ile iligkilendirilen
Diwali, yeni yilin baglangici olan Baisakhi ve Pencap’taki ilkbahar hasadinda
olmak tizere yilda li¢ kez huzurunda toplanmalarint istedi. Ayrica cemaatini,
her birinin bir masand tarafindan gozetildigi yirmi iki alana ayirdi. Kast
ayirimlarini lagvetmek igin ortak mutfaklar uygulamasini baglatti.

Guru Ram Das, Amritsar sehrinin ingasina basladi ve tiiccarlar1 ve is
adamlarii buraya yerlesmeleri hususunda tesvik etti. Besinci guru olan
Arjun, bagka kasabalar da kurdu ve buralar biiyiik olgiide c¢iftci bir sosyal
grup olan jatiler tarafindan iskan edildi. Bu durum. Arjan’a bolgede siyasi ve
askeri bir taban sagladi. Sihleri hususi bir elbiseyle tanistiran Arjun,
Amritsar’da bir ibadet mekan1 ingasina bagladi ve Adi Granth’1 derledi. Daha
sonra bu metni, Harimandir (Tanri’min Evi) ya da Darbar Sahip olarak
adlandirilan yeni ibadet mekénina yerlestirdi. Bu alan bugiin Altin Tapinak
olarak bilinir.

On yedinci yiizyilda Mogol imparatoru Ekber Sah’la (1760-1837) iyi
iligkiler = Sihleri, Miislimanlarla Hindular arasinda bir uzlagmanin
olabilecegine yonelik bir umut beslemeye yoneltti ancak, Adi Granth’in
Harimandir’a yerlestirildigi iki yil i¢inde Ekber Sah’in 6lmesi iizerine yerine,
Guru Arjan’1 rakiplerini destekledigi stiphesiyle mahkiim eden Cihangir
gecti. Guru Arjan hapiste 6ldii ve ilk Sih sehidi oldu. Bu donemde sih dini,
ayr bir diisiince ve hayat tarzi olarak kendisini ortaya koydu. Hem Hindu
hem Miisliimanlar nezdinde elestirildiler.

Guru Arjan’1n yerine gecen Guru Hargobind, Gurularla kral arasindaki bir
uzlasmayr Misliman sufilerle olan arkadagliklartyla etkiledi. Guru
Hargobind, cemaate yonelik digaridan gelecek herhangi bir saldiriya karst
koymak maksadiyla Sihler i¢in askeri bir program arayigina girdi. Kirk yillik
gurulugunun son yillarinda yonetimin kuvvetlerine karsi savagmak zorunda
kaldi. Seleflerinden farkli olarak Guru Hargobind, dini ilahiler telif etmedi.
Bu da vurgunun yasayan Gurudan, manevi bir rehber olarak Adi Granth’a
dogru kayisini tegvik etti. Daha sonra uzun bir miiddet cogu sey degismeden
kaldi. Yedinci ve sekizinci gurular Guru Har Rai ve Guru Har Krigna Sih
dininin gelisimine ©nemli bir katkida bulunmadilar daha ¢ok manevi
meseleler tizerinde yogunlastilar. Liderligi daha cok geleneksel bir sekle
doniistiirmiis goriinen, dindar bir sair ve giiclii bir sahsiyeti olan dokuzuncu
guru, Guru Tegh Bahadur, Evrengzib’in Islamlastirma siyasetinin bagladig1
bir donemde guruluk makamina gegti. Evrengzib’in muhalifleri arasinda yer
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alan Guru Tegh Bahadur 1675’de idam edildi ve Sihler tarafindan hem inanci
hem de dini 6zgiirliikler i¢in sehit olmasindan dolay1 saygi gosterildi.

Onuncu ve son Guru Gobind Singh, onun yerine gegcti. Guru Gobind Singh iki
bakimdan Sih dini tarihi i¢cin 6nemlidir. Birincisi Anandpur’daki Baisakhi
toplantisinda, Sihlerin silahli gict olan Khalsa (saf, temiz) tarikatini kurdu
(1699). Su ve sekerden olusan iki uglu kiligla karistirilan kilig vaftizini uyguladi
ve bu sekilde vaftiz olanlarin isimlerinin sonlarina, kendi adinin sonunda
oldugu gibi aslan anlamina gelen singhi ekledi. Sihlere kendilerine 6zgu ve
onlari bagkalarindan goérinis bakimindan da ayri olmalarini ve kimlik olarak
farkh olduklarini gosterecek, bes kutsal sembolden olusan bir giyim tarz
gelistirdi. Ekim 1708'de suikasttan aldigi yaralardan dolayr 6lmeden 6nce,
ogullari arasinda guruluk kavgasina engel olmak maksadiyla yerine Adi
Granth’l guru olarak tayin etti ve o zamandan sonra Sih kutsal kitabi Guru
Granth Sahib olarak adlandirimaya baslandi. Manevi o6nderlik ve yol
gostericilik Guru Granth Sahib’e gegince siyasi ya da diinyevi otorite de Guru
Gobind Singh’in doktrininde kendisiyle 6zdeslestirilen khalsada kald1.

1708 Sihizm’in kanonik doneminin sonuna isaret eder. On sekizinci
yiizy1l Sihlerle Mogollar arasinda uzun bir savasa taniklik etti. Sih liderlerden
Maharaja Ranjit Singh 1799’da Lahoru’u ele gegirdi ve 1948’e kadar siirecek
olan krallig1 kurdu. Krallik bu tarihte oglu Maharaja Dalit Sing’in krallig1
ikinci Pencap savasindan sonra Ingilizlere teslim etmesiyle sona erdi.

1799°dan 1948’e kadar Hindistan diginda ingiliz ordusunda gorev yapan
Sihler, gorevden ayrildiktan sonra Hong Kong ve Singapur’a yerlestiler.
Asker olarak hizmet vermemis olan diger Sihler de bu goge katildilar.
Sihlerin ana vatanlarinin ortasindan gecen bir sinirla Hindistan ve Pakistan’in
ayrilmasindan sonra kalabalik Sih gruplari Pencap’tan Delhi’ye, Bombay’a
ve diger sehirlere dagildilar. Birinci diinya savagindan once kiigiik bir grup
Ingiltere’ye gelmisti. Digerleri de iki diinya savasi arasinda geldi. Bu gogler
sayesinde bugiin Sihizm, diinyanin farkli bolgelerine yayilmis bir diinya dini
durumundadir. (Cole, 240-2146; Sambhi 281-286).

Guru Gobind Singh’in yaptigi ve Sihizm tarihi icin ¢ok 6nemli olan igler
nelerdir?

KURUCUSU

Sih kutsal metni olan Guru Granth Sahib’e Jaidev ve Namde gibi Hint
sairlerinin yani sira Kebir ve Ramananda’dan dizeler yer almig olsa da
Sihizm’in kurucusu ve ilk guru kabul edilen Guru Nanak, 1469’da bugiin
onun onuruna Nankana Sahib olarak adlandirilan, Pakistan’in Lahor sehrinin
giiney batisindaki Talwandi’de dogdu. Ksatriya kastindan hali vakti yerinde
bir Hindu aileye mensuptu. Hem Miisliiman hem de Hindu hocalardan olmak
tizere iyi bir egitim aldi. Sanskritgce, Fars¢a ve Arapca 6grendi. Elestirel bir
dogasi olan, vaktinden Once biiyiimiis bir ¢cocuktu. Dine yonelik biiyiik ilgi
gosterdi. On iki yasinda, Sulakhani ile evlendi ve iki erkek cocugu oldu.
Gezgin kutsal sahsiyetlerle yaptig1 tartigmalar onu hem Hinduizm, hem Islam
hem de cesitli yoga kiiltlerinin uygulamalar1 hususunda bilgi sahibi kildi. On
dort y1l boyunca Sultanpur’da eyalet yoneticisi Nevab Devlet Han’1n kilercisi
olarak calisti. Burada saatlerini ilahiler okuyarak ve bosg zamanlarini
meditasyon yaparak ve inzivada yasayarak gecirdi. Otuz yasina geldiginde
yaklagik 1699°da hayatindaki doniim noktasini olusturan, Tanrt’nin ¢agrisina
muhatap oldu. Bein nehrinde banyo yaparken yasadigi bu mistik tecriibeden
lic giin sonra yeniden ortaya ¢ikti ve sahip oldugu her seyi terk etti: “Ne
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Hindu ne de Miisliman vardir, 6yleyse ben hangi yolu takip edecegim? Ben
Tanr1’nin yolunu takip edecegim. Tanr1 ne Hindu ne de Miisliiman’dir ve ben
Tanri’nin yolunu takip edece8im” soziinii tekrar etti. Bundan sonra hayatim
tanrinin yolunu teblige hasretti. Teblig maksadiyla bircok yere seyahatler
yapti. Gittigi her yerde insanlara s6z konusu yolu 6gretti, onlara ilahilerini
soyledi ve Hindu ve Miisliiman din adamlariyla tartisti; ibadet merkezi olarak
bir dharmasald kurdu. Nihal olarak takipcilerinin giinlik olarak banyo
yaptiklari, ilahi soyledikleri ve Guru-ka-langar’da toplu olarak yemek
yedikleri Kartarpur’a yerlesti. Yerine talebelerinden Lehna’y1 Angada adiyla
varis olarak atadi ve Ekim 1539°da o6ldii. Bu Nanak hakkindaki tarihi
bilgilerdir; bunlarin yani sira onun hem ¢ocuklugunda hem da daha Tanr1
tarafindan gorevlendirildikten sonra gosterdigi mucizelere Janam-sakhilerde
yer verilir.

Guru hakkinda daha 6nce soylediklerimize ilave olarak Nanak Sihler i¢in
bir reformcu, Islim ve Hinduizm’in birlestiricisi degil, o aym zamanda
insanlarin kendisiyle birlesmeye calistiklar1 ytice ve miikemmel Gurudur.
Sihlerin evlerinde ve diikkanlarinda yaygin bir sekilde goriilen bir resim onu,
Hindu safran rengi elbiseyi giyen elinde Miisliiman tespihi tasiyan sakalli ve
sariklt yagh bir insan olarak gosterir.

KUTSAL METINLERI

Sihlerin kutsal metinleri, Guru Grant Sahib olarak bilinen kitaptir. Gurularin
ogretileri yiizy1l kadar sifahi olarak dolastiktan sonra dordiincii Guru olan
Arjan tarafindan 1604 yilinda bir araya getirildi. Guru Gobind Singh’in
guruluk makamina Adi Granth’1 atamasindan sonra kitap Guru Granth Sahib
olarak adlandirildi ve bugiin bu sekilde isimlendirilmektedir. Kitaba verilen
ismin anlam1 (Granth=derleme, Sahib=efendi, iistat) ona yonelik sih saygi ve
hiirmetinin bir ifadesidir. Kitap, ibadetle ilgili ilahileri igerir, hi¢gbir anlati
malzemesine yer vermez. Gurularin yani sira Sih olmayan ortacag Hindu ve
Miisliman azizlerinin (Namdev Ravidas; Kebir, Seyh Ferid) kutsallastirilmig
olan seckilerini de igerir. Farkli din ve inanctan insanlarin metinlerinin kitaba
dahil edilmesinin, hakikatin herhangi bir dinin tekelinde olmadigi, farkli
yollarla ve Tanri inayetiyle onu seven herkes i¢in ulasilabilirligini ifade eden
sembolik bir anlami da vardir. Metnin ana dilinin Pencapca olmasina ragmen
icinde Farsca, Sanskritce yazilmis olan metinlerin bulunmasi da bunu
destekler mahiyettedir.

Vahiy olarak kabul edilen Guru Granth Sahib Sihlerin hayatinda merkezi
bir oneme sahiptir. Asagida gorecegimiz gibi o, hem mabetteki hem de
evdeki ibadetlerin merkez noktasini olusturur. Hicbir toren dini ya da sekiiler
onsuz tamam olmus sayilmaz. Sih bayramlarinin arifesinde, evlilikten 6nce
ve Oliim sonrasi okunarak hatim edilir. Ancak verilen bu 6nem, hi¢bir zaman
ona tapinma anlamina gelecek kadar ileri gotiiriilmemistir. Ciinkii tapinma
yalnizca Tanriya yapilir ve Sihler bu konuda ¢ok katidirlar. Bu, Guru Granth
Sahib’1n baginda bulunan ve Sihlerin sabah duasini olusturan Japji Sahibde:
“Tek Tanr1 vardir/O en yiice Hakikattir/O, yaraticidir....O dogmamistir/bir
kez daha dogmak i¢in 6lmez...” seklinde acikca ifade edilir.

Guru Granth Sahibte Tek Tanriya ibadet, aile hayati, beseri varliklarin

esitligi; putlara tapmmmanin, diinyay1 terk etmenin ve kehanetlere ve
mucizelere inancin reddi; sekilciligi, taassubu, manastir hayatindan caydiran,
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bira, sarap ve uyusturucu kullanimini mahkiim eden; karmayi, ruh gogiinii ve
tanrinin inayetine inanci kabul, 6ne ¢ikan diisiinceler yer alir.

INANC ESASLARI

Sihizm’in inan¢ esaslart bashigi altinda hem tanr1 anlayislarini hem de
Sihizm’i, icinde dogdugu Hindu toplumundan ve Miisliman toplumdan
ayiran Ogretilerine yer verilecektir. Bu baglamda olmak tizere, Tanri, karma
cennet cehennem, kurtulus; guru anlayiglarindan kisaca soz edilecektir.

Sihler monoteist bir inanca sahiptirler. Onlarda Tanri Nam diye
isimlendirilir. O dogrulmamig yaraticidir ve ayni zamanda yok edicidir.
Zamandan miinezzehtir, gériinmez ancak hayatin biitiin sekillerinin gerisinde
o vardir. Biitiin kalplerde gizlidir ve biitiin kalpler Ilahi Varlik tarafindan
aydinlatilir. Gurularin inayetiyle bilinir. Tanrinin enkarnasyonlar1 yoktur, bu
yitizden de Hindu tanrilar1 Krigna ve Siva varliklar olarak kabul edilir.

Nam’m, nitelikleri olan bir tanri olusunun yan: swra agkinhigi da
vurgulanir. Tanriy1 betimlemek igin bir¢ok isim kullanilir, ancak bu onun
tanimlanabilir oldugu anlamina gelmez: “Senin isimlerin sayisizdir, ey Rab,
onlarin sonunu bilmem, ancak ben bir geyden eminim ki, senin gibisi yoktur”.
Sih gurulari, Misliimanlar, Hindular ve yoga uygulayicilar arasinda yaygin
olan Tanr isimlerinin bircogunu kullanirlar. Ancak bunlardan Guru Nanak
tarafindan tercih edilen Sat Nam (Ebedi Gergek) ismidir ve Sihler arasinda en
popiiler olan ise Waheguru’dir (Miikemmel Rab).

Sihler de karma inancini esas alirlar ve insanlarin iyi islerinin onlarin
manevi gelisimine yardimci olacagii, baska sekilde daha fazla
ilerleyemeyecegini kabul ederler. Karma hem ilerletici hem de geriletici
olarak faaliyet gosterir. Yani eylemlerine gore onun varlifini ve cevresini
degistirir. Bu da, iyi amellerin daha iyi bir ailede kotii amellerin ise onun
daha dusiik hayvanlar ya da kuglar seviyesinde yeniden dogmasi anlamina
gelir. Yeniden dogum ve 6liim dongiisii, bizatihi Tanrt’nin kendisi tarafindan
sona erdirilir. Kendisinin sinirlarin1 ve noksanliklarini bilen ve bu yiizden de
uyanmis olan kimse inayet icin Tanr1ya doner. Insan tanriyla olan bagim ona
ovgiiler soyleyerek ve iyi ameller takdim ederek giiclendirir.

Oliim insan i¢in bir son olmayip onun manevi gelisimi ve Tanriyla nihai
birlesimindeki bir satha olarak kabul edilir. Hayatin sonunda insan birikmig
eylemlerine gore yargilanir ve gelecek hayati ona uygun olarak belirlenir. Ya
edebi huzura geger ya da davraniglarini gelistirmesi i¢in yeni bir dogum
dongiisti bahsedilir. Gegici cennet ve cehennem bolgeleri yoktur; onlar bu
diinyadaki hayat sartlar1 olarak kabul edilirler.

Kurtulug, tanri gibi olmaktir ve bu aym zamanda Sihizm’in ideal
insanidir. Tanri ile uyumlu bir hayat, kurtulustur. Insanin kendisini bu
diinyada tam olarak gerceklestirmesi olmamus bir sey degildir, ancak bunun
icin gayret sarf etmesi gerekir. Tanrinin siirekli olarak anilmasi, onun
inayetinin ve kurtulusun yolunu hazirlar. Bunlari gergeklestiren Tanri
hakkinda tam bir bilince sahip olur bu da onun Tanrt’y1 tam olarak idrak
etmesiyle sonuglanir. Bu hale ulasan kisilere jivan mukti, yasarken kurtulmusg
kisi denir. O ayn1 zamanda bir Brahm Gyani, yani Tanrinin bilgisine sahip
olan kisidir. O artik karma yasasina tabii degildir ve baskalarina maneviyat
yolunda liderlik eder.
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Biitiin varliklarin bu mertebeye ulagmasini kabul ettiginden kadin erkek
ya da sosyal statii ayrimi yapmaz. Her smiftan ve inangtan insan onlarin
mabetlerine gelebilir ve sahip olduklar1 imké&nlardan yararlanabilir. Ayrica,
kurtulusu gergeklestirmek icin diinyayr terk etmek bir kural degildir. Bu
yiizden de sih panth (sih cemaati/toplumu) i¢inde herhangi bir ayirim soz
konusu degildir.

Hinduizm’deki gibi manevi rehber ve 6gretmen anlaminda ve bu 6zellige
sahip oldugu diigtiniilen herkes i¢in kullanilan guru sifat1 Sihizm’de yalnizca
on Guru i¢in kullanilir. Sih gurularinin rolii, geleneksel Hindu gurularindan
kismen farklidir. Hinduizm’de gurular mevcut kutsal metin temelinde olmak
lizere insanlara tanr1 bilgisini aktarirken Sih gurulart hakikatin yani Tanri
bilgisinin vahyedicileri olarak faaliyet gosterirler. Dahas1 gurular kendilerini
Tanrinin tezahiirii; tanrinin sézlerini aktardiklari el¢iler olarak goriirler.

IBADETLERI

Sih ibadetinin merkezini Guru Granth Sahib olusturur. Sih ibadeti onun
huzurunda yapilir. ibadet ondan, ilahilerin toplu olarak sdylenmesi ve kutsal
kabul edilen kitaplarm okunmasi yorumlanmasindan ibarettir. [lahilerin
sOylenmesi miizisyenler tarafindan icra edilirken, kutsal metin okuma ve
yorumu ise cemaat iiyeleri tarafindan yapilir.

Kutsal giin anlayisi olmayan Sihlerde herhangi bir giinde bir defa
yapilabilecek olan cemaatle ibadet, gurdwara (gurularin kapisi, ya da
gurularin ikametgahi) olarak adlandirilan mabetlerde icra edilir. Ancak bu
isim, aym1 zamanda i¢inde kutsal metnin bir niishasinin bulundugu evin bir
odast icin de kullanilabilir. Mabetlerdeki ibadette belli bir sira vardir:
Granth’in acilmasi, miizik, kutsal metnin yorumlanmasi, vaaz, Guru Amar
Das’in “Isme Seving Sarkisi”nin sdylenmesi, bir dua edilmesi, Granth’tan bir
paragraf okunmasi, tereyagi, seker ve undan yapilmis olan bir komiinyon
yiyeceginin dagitilmasi. Komiinyon yiyeceginin alinmasindan sonra cemaat
dagilir.

Bir Sihten, evinde Guru Granth Sahib’in bulundugu bir odanin olmasi ve
her giin ondan belli bir par¢cayr okumasi ve bunu her akgam yapmasi beklenir.
Kutsal metnin okunmasi son sayfanin iistiindeki paragrafla baslar. Tehlike
anlarinda kutsal metnin tamami okunabilir.

Haftalik ibadet yoktur. Ancak insanlar tek tek ya da aile olarak herhangi
bir giinde gurdwaralar ziyaret edebilir. Bir takdime sunar ve okunan Guru
Granth Sahibi dinler. Ana mabet olan Amritsar’daki Altin Mabet’te giinliik
kutsal metin okumalar1 safaktan once baglar ve giin batimindan sonrasina
kadar devam eder.

Guru Gobind Singh, Mogollar tarafindan ¢ldiiriilen babasinin intikamini
almak ve dig baskilara karsi koymak maksadiyla sihler icinde seckin bir
savasei azizler tarikati kurdu. Arapca halis=saf kelimesinden tiireyen khalsa
diye adlandirilan bu gruba, amrit sanskar (pahul) denen bir torenle girilir.
Girmek isteyen adayin ve bes iyi sihin hazir bulundugu bir mecliste, iki agizli
bir hangerle karistirilmis olan sekerli su (amrif) adaymn saclarma, viicuduna
serpilir ve ondan igirilir. Sih adabi (raht) agiklanir. Bu icecek adayi bir aslana
dondiirdiigii, onu bir savasci haline getirdigi i¢in nektar olarak da adlandirilir.
Bu torenden sonra aday, khalsanin bir iiyesi olur ve isminin sonuna singh
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(aslan) lakabi eklenir. Khalsanin bir iiyesi oldugunun bir gostergesi olarak
bes seyi tasimasi gerekir. Bunlarin her biri “k” ile basladig1 icin bes ks
anlaminda kakka olarak adlandirilirlar. Kesh: Kesilmemis, uzatilmig saclar;
kanga, kiicik bir tarak; kacca, dizlere kadar olan beyaz don; kara, celik
bilezik ve kirpan kili¢, bugiin hancer. Bunlarin her birinin sembolik anlamlari
vardir. Saclarin uzatilmasi, azizligin dogal goriiniisiinii; tarak diizeni; beyaz
don iffeti: bilezik itidali ve guruya adanmishigi/baghligi, asaleti, giicii ve
cesareti sembolize eder.

Sihlerde biitiin dinlerde goriilen hac, oru¢ ve kurban gibi ibadetler
yoktur. Hac yeri olarak kabul edilmemig olsa da, Altin Tapinagi ziyaret
etmek, Sihlerin hayatinda 6nemli bir yer tutar. Guru Nanak’in dogum ve
Olim giinleri ve diger bazi gurularla ilgili bu tiir giinlerle, Sihlerin
tarihlerindeki bir takim olaylarin y1l dontimleri kutsal giinler (gurpurb) olarak
kabul edilirler. Hindularin da kutladiklar1 Baisaki ve Divali gibi bayramlar
Sihler tarafindan da kutlanirlar.

Savasgl azizler tarikati olarak da adlandirilan khalsanin ayirt edici sekli
ozelliklerini sdyleyiniz.

Olmekte olan insana, Vahe Guru, Vahe Guru (Muhtesem Guru)
kelimesini birkag kez soylemesi tegvik edilir. Mevcut olanlardan biri kutsal
metinlerden pargalar okur ve oliim gerceklestiginde de olii yakinlar teskin
edici sozlerle aglamamaya ikna edilmeye ¢aligilir. Olii yikanir ve inancin
sembolleri giydirilir, bir tabutla yakma yerine getirilir. Kiiller ertesi giin
toplanir ve yakinlarda bulunan bir nehre ya da akarsuya atilir. Yakmak icin
gerekli malzemelerin bulunmadigi yerlerde oliilerini gomerler. Mezarlarin
tizerine biiyiik abidevi binalarin yapilmasi yasaktir.

SIH MEZHEPLERI

Modern donemlere kadar iki onemli sih grubu vardi. Kesadhariler ve
Sahajdhariler olan bu iki grubun ortaya ¢ikist Guru Gobind Singh tarafindan
khalsanin kurulusuna kadar geri gider. Bu gruplardan birincisi gegis torenine
tabii olarak khalsaya giren ve dolayisiyla yukarida zikredilen bes ayirt edici
isaretini tagtyanlardir. ikinciler ise, her yoniiyle sih inancina sahip ve sih
toplumunun bir parcasi olarak kabul edilen ancak khalsaya girmemis
dolayisiyla s6z konusu bes ayirt edici isareti tagimayanlardir. Bunlar, heniiz
tam sih olmamig ancak ileride olacak kisiler olarak goriiliirler.

Modern donemde ise, hem Arya Samaj’in hem Hiristiyan misyonerlerin
Sihlerden tabiiler kazanma faaliyetleri hem de Sihizm ahlakini diizeltmeye
yonelik ¢abalarin bir sonucu olarak reform hareketleri ortaya ¢ikti. Bunlar
kendilerini Sing Sabha gibi organizasyonlarla ifade ettiler. Kahlsa tarafindan
kurulan okullarda egitimi tesvik etmek icin ¢ok sey yaptilar.

DIGER DINLERE BAKISLARI

Miisliiman sufi Kebir geleneginden gelen bir kokene sahip olan Sihizm, tek
bir hakikat olmakla birlikte insanlarin ona farkli yollarla ulasabilecegini;
dolayisiyla da Sih olmayanlarin da kurtulusa ulasacagini kabul ederler.
Kutsal kitaplart Guru Granth Sahib’de Guru Nanak disindaki kisilerin
metinlerinin bulunmasi da bunun bir igareti olarak kabul edilir.
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Ozet

Budizm’i tamimlayabilmek

Budizm, milattan once altinci yiizyilda yasamis, ksatriya kastina mensup
Siddhartha Gautama tarafindan kurulmustur. Amaci, kisisel arayislar: sonucu
Hint diinyasinda veri olarak kabul edilen insanin bu diinyaya sonsuz gidis-
gelislerden kurtarmak olan, bir kurtulus dinidir.

Budizm’in inanglarum, kutsal kitaplarini tammlayabilmek,

Budizm’in en temel inanci her ibadette tekrarlamig oldugu ve ii¢ miicevher
anlamina gelen triratna kelimesiyle ifade edilir. Bunlar: Buddha, dharma ve
sanghadir. Bunlarla dogrudan alakali oldugu diger 6gretileri ise, diinyada var
olan her seyin bir degisim halinde oldugu, bu yiizden de degismeyen
herhangi bir 6ziin, ne tanr1 ne de ruhun bulunmadigi, her seyin birbiriyle
iligkili olarak var oldugu (bagimli var olus) ve genedogumdan kurtulug hali
olan nirvana diisiincesidir. Budist kutsal metinleri iic gruba ayrilir: Vinaya
pitaka, Sutta pitaka ve Abhidhamma pitaka. Bunlardan birincisi az 6nce
zikredilen sangha mensup Kkisilerin nasil yasamasinin gerektigini belirleyen
kurallar1 icerir. ikincisi, Buddha'nin sozlerinin yer aldigi metinleri igerir.
Ugiinciisii olan Abhidhamma ise, Budist 6gretilerin felsefi yorumlarin igerir.

Sih dinini tamimlayabilmek

Sih dini, ms. on altinct ytizyi1lda Miisliimanlarin hakim oldugu Hindistan’da;
Islam-Hinduizm’in karsihkli etkilesiminin bir sonucu olarak, her ikisini
uzlastirmaya yonelik hareketlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan, hem
Hinduizm hem de islam’dan alinmus inanclar1 iceren eklektik bir dindir.

Sihleri, diger Hint kokenli din mensuplarindan ayirt edebilmek.

Sihler bugiin dis goriiniigleriyle i¢inde yasadiklari biitiin toplumlarda ¢ok agik
bir sekilde ayiurt edilebilmektedir. Onlarin bu sekilde ayirt edilebilmesinin
sebebi, onuncu guru Guru Gobind Singh (1666-1708) tarafindan dis
saldirilara kars1 bir savunma giicii ve ayr bir kimlik olarak Sihlerin varliginin
devamini garanti altina almaya yonelik olan, khalsa tarikatinin kurulmasidir.
Bir girig toreniyle khalsanin bir iiyesi haline gelen sihin, bes seyi tagimasi
gerekir. Bunlarin her biri “k” ile basladigi i¢in bes ks anlaminda kakka olarak
adlandirilirlar. Kesh: Kesilmemis, uzatilmis saclar; kanga, kiigiik bir tarak;
kacca, dizlere kadar olan beyaz don; kara, celik bilezik ve kirpan kilig,
bugiin hanger.

Kendimizi Sinayalim

1. Gautama Sidhartha’nin sifatt olup, “aydinlanan, bilen” anlamina gelen
kelime asagidakilerden hangisidir?

a. Arhant
b. Buddha
¢. Anatman
d. Karma

e. Nirvana
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2. Asagidakilerden hangisi Buddha’nin “Dort Seckin Gergek” olarak
adlandirdig seylerden biri degildir?

a.Acy/Istirap vardir.
b. Acinin/istirabin kokeni.
¢. Acimin/istirabin kaldirilabilir oldugu.
d. Acinmn/istirabin kaldirilacagi sekiz katli yol.
e. Aciin Tanrisal inayetle kaldirilacagi.
3. Budist, 6zelde Budist manastir toplulugunu ifade eden kelime ve manastir

hayatin1 diizenleyen Budist kutsal kitabinin ismi asagidakilerden
hangisidir?

a. Tripitika-sangha

b. Vinaya pitaka-sangha
c. Sutta pitaka-sangha
d. Jatakalar-bhikkhular

e. Bhikksu-Abhidhamma pitaka

4. Sihlerin kutsal olarak kabul ettikleri kitab1 agagidakilerden hangisidir?
a.Vedalar
b. Guru Granth Sahip
c. Bhagavat-gita
d. Nam
e. Kur’an
5. Sihlerin en 6nemli mabetlerinin bulundugu sehir ve en 6nemli mabedin
ad1, asagidakilerin hangisinde birlikte verilmistir?
a. Benares-Ankorwat
b. Meru-Altin Mabet
c. Amritsar-Altin Mabet
d. Sri Lanka-Harmandir Sahib

e. Benares-Altin Mabet
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Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

1.b Cevabiiz yanlis ise, “Budizm’in “Kurucusu” kismuni tekrar
okuyunuz.
2.e Cevabimiz dogru degil ise, Budizm’in “Inang Esaslari” kismini bir

kez daha okuyunuz.

3.b Cevabiniz yanls ise, Budizm’in “Inang Esaslarr” kismini yeniden
okuyunuz.
4.b Cevabiniz yanlis ise, Cayinizm’in “Kutsal Kitaplar’’bolumiinii

yeniden okuyunuz.

S.c Cevabimz dogru degil ise, Cayinizm’in “Ibadetleri” kismini bir
kez daha okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Budizm’in gergek anlamda yayilmasina sebep olan, Mauryan krali Asoka’dir.
Asoka hem Budizm’in yayilmasma calismig hem de, bu giin Buddha’nin
tarihsel bir sahsiyet oldugunu dile getiren anit taslari, onun dogdugu vs. gibi
yerlere diktirmistir.

Sira Sizde 2

Buddha’nin tarihsel bir sahsiyet olusundan stiphe edilmesinin en temel
sebebi, hayatin1 konu edinen ve Budistler i¢in kutsal kabul edilen metinlerde
ona yiiklenmig olan askin nitelikler ve bir mitoloji kahramani seklinde takdim
ediligidir.

Sira Sizde 3

Genedogumdan kurtulma hedefi baglaminda degerlendiriniz. Buddha’nin
degismeyen hicbir seyin bulunmadigt iizerindeki vurgusu, genedogum
dongiisiinii sona erdirmeye yoneliktir. Eger daimi bir sey yoksa var
oldugunun kabulii bir cehaletin sonucu ise, bu cehaletin giderilmesiyle daimi
bir seyin var olmadig1 ortaya ¢ikacak ve gene dogum da sona erecektir.

Sira Sizde 4

Insanlarin genedogum dongiisiinden kurtulmasi, ciddi bir manevi egitimin
sonucunda ancak ulagsilabilecektir. Hem diinyevi iglerle ugragsmak hem de bu
manevi egitimi tamamlamaya ¢alismak imkéansizdir. Bu yiizden, diinyadan
elini etegini ¢cekmis, bagkalarinin yardimlariyla hayatlarini idame ettiren ve
manevi kemali gergeklestirmeye calisan bir grup gerekli olmustur.

Sira Sizde 5

Guru Gobind Sahib, guruluk kavgasina engel olmak icin, Sihizm’in kutsal
kitabin1 guruluk makamina yiikseltmis (Guru Granth Sahib) ve Sihlerin ayr1
bir kimlige sahip olduklarmin agik bir sekilde goriildigi ve toplulugu
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disaridan gelecek olan tehditlere karst koruyacak savasci bir grup olan khalsa
tarikatin1 kurmustur.
Sira Sizde 6

Khalsanin ayirt edici ozellikleri, giris toreninden sonra tarikata katilan
herkesin ks ile bagladig1 icin kaka diye adlandirilan bes seyi tagimasi gerekir.
Bunlar: Kesilmemis uzun sa¢ (kesh); kiiciik tarak (kanga); dizlere kadar
uzanan beyaz don (kacca); celik bilezik (kara) ve kilig, bugiin hancer

(kirpan).
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
* Cin ve Japon dinlerinin gelisimini dzetleyebilecek,
* Taoizm’in kurucusu ve 6gretilerini aciklayabilecek,
* Konfiigyanizm’in inang esaslarini degerlendirebilecek,

» Sintoizm’in kutsal kitaplar1 ve inang esaslarini aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar
* Taoizm

» Konfiigyanizm

* Sintoizm

* Yinve Yang

e Kami

Oneriler
Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;
* Metin icerisinde ele alinan kavramlarin detayli agiklamalari icin Sinasi

Giindiiz’iin Din ve Inang sozliigii ve Mehmet Aydin’n Ansiklopedik Din-
ler Soz1ugii isimli eserlerine bagvurunuz.
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Cin ve Japon Dinleri
e

GIRIS

Uzak Dogu’nun iki 6nemli dini gelenegi siiphesiz Cin ve Japon dinleridir.
Uzun bir dini gegmise sahip olan her iki cografya, zaman zaman birbiri ile
siyasi, sosyal ve kiiltiirel etkilesim icerisinde olmustur. Bu etkilesimin her iki
cografyadaki dini gelenegin olugsmasinda ve sekillenmeside etkili oldugu

sOylenebilir. Bu nedenle, her iki dini gelenekte ortak ozellikleri gormek
miimkiindiir.

S6z konusu ortak noktalardan biri ‘atalara saygi’ olarak kargimiza
ctkmaktadir. Gergekten, her iki dini gelenekte Ozellikle olen atalara saygi
gostermenin ve onlarin ruhlarina takdimelerde bulunmanin 6nemli bir yeri
vardir. Ortak noktalardan bir digeri ise, insanin kendini tanimasi ve i¢
diinyasint he tiirlii etkiden arindirmasi igin yapilan ‘yoga’ veya ‘meditasyon’
uygulamasidir. Her iki dini gelenegin Budizm’in etkisinde kalmasi, bu
ugulamanin daha da yayginlagsmasini saglamistir. Ayrica, Taoizm ve
Konfiigyanizm’de ortak olan noktalardan bir digeri ise, ‘Yin ve Yang’ ilkesi-
nin evrendeki etkisine olan inanctir. Buna gore, kainattaki denge bu iki giiciin
etkilesimi ve dengesi ile ortaya ¢ikmakta ve devamliligini stirdiirmektedir. Bu
iki kutup her ne kadar birbirinin zitt1 olsa da, birbirini tamamlamaktadir. S6z
konusu iki gii¢, siyah ve beyaz kisimlara ayrilmig bir daire geklinde
sembolize edilmektedir.

Bu iinitede oncelikle Cin dinleri olan Taoizm ve Konfiicyanizm ele
alinacaktir. Daha sonra Japon dini olan Sintoizm anlatilacaktir.

INTERNET Cin ve Japon dinleri ile ilgili kavramlar igin www.dinlertarihi.net sitesinden
yararlanabilirsiniz.

TAOIZM

Cince’de ‘yol’ anlamina gelen ‘Tao’, Taoizm’in tanriy1r ifade etmek icin
kullandig1 bir kavramdir. Taoizm’in kurucusu olan Lao-Tse’nin yazmig
oldugu eserin ad1 ‘Tao-Te-King’dir ve ‘Yol ve Onun Erdeminin Kitabr’
anlamina gelmektedir. Konfiicyanizm ile birlikte Cin’in milli dinlerinden biri
olan Taoizm, Ogretilerinde yogun olarak sirlara yer vermesi ile dikkati
cekmektedir. Ayrica, dlemi ‘Ying’ ve ‘Yang’ diye isimlendirilen iki zit
kutubun iligkisinden hareketle izah etmesi bu dinin en belirgin
ozelliklerindendir.
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Resim 4.1: Yin ve Yang Semboli

Tarihsel Gelisim

Taoizm, M.O. 6 yiizyilda yagamig olan Lao-Tse (veya Lao-Tzu) tarafindan
kurulmustur. Cin’de Cu Hanedanligi’nin yikilmaya yiiz tuttugu bir donemde
yasayan Lao-Tse’den sonra Taoizm’in nasil bir tarihsel gelisim gosterdigi
tam olarak bilinmemektedir. Budizm’in etkisi ile sonraki donemlerde din
adamlar1 smifi tegkilatin1 kuran Taoizm, giiniimiizde basta Cin olmak iizere
Tayvan, Japonya, Kore ve Amerika ile birlikte, kismen bazi Asya ve Avrupa
tilkelerinde taraftarlari olan bir dindir.

Kurucusu

Taoizm’in kurucusu Lao-Tse’dir. ‘Thtiyar Bilge” veya ‘Yash Ustad” anlamina
gelen Lao-Tse'nin gergek adi Li-Tan’dir. Ogretilerinde sik¢a ‘erdeme ve
bilgelige’ atif yapmasi nedeniyle ‘Lao-Tse’ ismi kendisine lakab olarak
verilmigtir. Lao-Tse, Cin’in Cu Hanedanlig1 doneminde dogmustur. Lao-Tse,
Cu devletinin saray arsivinde memur olarak ¢aligmistir.

Cu Hanedanligr’'nin yikilmaya yiiz tuttugunu fark eden Lao-Tse,
saraydaki gorevini terk ederek bir dagin yamacindaki bir kuliibeye yerlesir.
Daha sonra, Bati’ya dogru gitmis ve Honan gecidine geldiginde, gegitin
muhafizi ve 6grencisi olan Tsi’nin ricasi iizerine, iki kisimdan olugan ‘Tao-
Te-King’ adli eserini yazmustir. 80 yasindan sonra vefat ettigi bilinen Lao-
Tse’nin ne zaman 6ldiigii kesin olarak bilinmemektedir. Hayat1 hakkinda ¢ok
az sey bilinen Lao-Tse, ‘Tao-Te-King’ sayesinde goriislerini genis halk
kitlelerine ulastirabilmistir. Cin kaynaklar1 onun Hotan’a gittigini ve orada
oldigiinti nakletmektedir.

Inanc Esaslan

Tao Inanci

Hem Taoizm hem de Konfiigyanizm’de merkezi bir 6neme sahip olan Tao
(veya Dao), kelime olarak ‘yol, yaratici ilke, yon, yol gosterme, sOyleme’
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gibi anlamlara gelmektedir. Taoizm’e gore, alem yaratilmadan once bir
“Yaratic1 Ilke’ olarak ‘Tao’ vardi. Tao, diinyanin da iginde yar aldig1 biitiin
varlig1 yoneten sebeptir. Mahiyeti bilinmeyen ve mutlak 6zgiir olan Tao, ayni
zamanda Yin ve Yang arasindaki tezad: birlestiren ilkedir.

Taoizm’in kaynaklarina gére Tao; dogruluk, yol, diinyanin tabii nizamu,
diinyay1 yoneten sebep, diinyanin degistirilemez kanunlarina gore islemesi,
alemden onceki ilk ve her seyi kucaklayici sebep, yaratici ilke, varligin
degisen coklugunun temelindeki degismez birlik, hayat ve her tiirlii hareketi
meydana getiren giic, sekilsiz, miikemmel, kendi kendine yeterli, Gok’ten ve
Yer’den 6nce var olan, sessiz, cisim olmayan ve degismeyendir. O higbir
tasvire sigmaz, gozle goriilmez, dokunulmaz, yanilmaz, smirsiz, ezeli ve
ebedi olandir.

Tao; kendiliginden var olandir, her seyi besleyen ve yaratandir. Bu
ytizden O, bazen ‘Ana’ diye de isimlendirilir. Ciinkii O, her seyin ‘ana’sidir,
her sey O’ndan dogmaktadir ve her seyi o beslemektedir. Tao’dan ‘Bir’
dogar; birden iki: Yin ve Yang; Iki’den Ug dogar: Yin, Yang ve Nefes;
Ug’ten de yaratilmis olan Evren dogar.

Tao’nun hicbir seye ihtiyac1 yoktur ve kimseyle rekabet etmez. O, her
seyi yapar fakat bunun karsiliginda hicbir sey istemez. Erdemli insan,
davraniglarinda Tao’nun bu ozelliklerini kendisine 6rnek alan kimsedir.
Ayrica, Lao-Tse’ye gore erdemli insan; Tao’yu arastiran, Tao ile kendi tabiatt
ve evrenin uyumunu gerceklestiren kimsedir.

Yin ve Yang inanci

Her seyin yaraticist olan Tao, evreni bazi ilkeler ¢ercevesinde idare
etmektedir. Bunlarin basinda, iki zit ilkeyi temsil eden ‘Yin ve Yang’dir.
Kainattaki her sey olumlu-olumsuz, iyi-kotii gibi her tiirlii zitlig: temsil eden
Yin ve Yang ilkesine gore meydana gelmekte ve hareket etmektedir.
Goklerdeki cisimlerden yerytiziindeki her tiirlii varligin karsilikli etkilesimi
ve hareketi bu ilkeye gore olmaktadir. S6z konusu ilke, Cin dinlerinden
Konfiicyanizm’de de 6nemli bir inang esasidir.

Ahiret inana

Lao-Tse’ye gore, insanlarin diinyada birseyler elde etmek icin gayret
gostermeleri bogunadir. Zira, diinya gegicidir. Onemli olan, gegici olmayant
yani kalict olan1 elde etmek ve ona ulagsmaktir. Lao-Tse, ahiret inanci ve
ahiret hayatinin detaylarina iligkin dogrudan aciklamalarda bulunmamaktadir.
Taoizm’de ahirete iliskin anlatimlar Budizm’in etkisi ile gelismistir. Buna
gore, ‘insanlar bu diinyada yaptiklari iyi veya kotii islerin karsiligini hem bu
diinyada hem de gelecek diinyada gorecektir.” Insamin bu diinyada aci
cekmesi, yoksulluk ve iiziintii i¢inde olmasi, giinahlarimin keffareti olarak
kabul edilir. Omriin kisalmasi da, giinahlarin sonucudur. insan, iyi bir yemek
rejimi uygulamakla ve agiriliklardan kaginmakla oliimii geciktirebilir.

Lao-Tse’ye gore, insanin sonsuz mutlulugu elde etmesi, basgkalarinin
mutlu olmasina baghdir. Bu ise ancak, insanin kendi benliginden siyrilmasi,
her tiirli maddi isteklerden uzak durmasi ve bagkalarmin mutlulugu icin
gayret gostermesi ile miimkiin olabilir. Insanmn kurtulusu, Tao gibi bu
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diinyaya ait herseyden bagini1 koparmakla miimkiin olabilir. Ciinkii Tao da
kendisini higbir geye baglamaz ve hicbir sey ile kendisini sinirlamaz.

Taoizm’de ahiret inanci hangi dinin etkisinde gelismistir.

Kutsal Kitaplar

Taoizm’in en 6nemli kutsal kitabi, Tao-Te-King’dir. Ancak, To-Te-King’den
sonra ¢esitli donemlerde Taoizm’in kutsal kabul ettigi bagka eserler de ortaya
cikmustir.

Tao-Te-King

Lao-Tse tarafindan yazildigina inanilan Tao-Te-King, Taoizm’in temel kitab1
kabul edilir. ‘Tao’, ‘yol, yaratict ilke’; ‘Te’, ‘erdem’ ve ‘King’ ise, ‘kitap’
anlamma gelmektedir. Buna gore, Tao-Te-King, ‘Tao’nun ve O’nun
Erdeminin Kitabi’ anlamina gelmektedir. Tao-Te-King, ilkinde ‘Tao’
digerinde ise ‘Te’nin anlatildig1 ve toplam 81 boliimden olusan iki Kisim’dan
meydana gelmektedir. Birinci Kistm 37 bolim, Ikinci Kisim ise 44
bolimdiir. Tao-Te-King’deki o6gretiler, Tao’nun anlami cergevesinde ele
alimmaktadir. Kitapta, Tao’nun ne oldugu, O’nun ozellikleri, erdemin ne
oldugu, erdemli insanin vasiflari, ahlakin 6nemi, ahlakli davranigin 6nemi,
kainatin diizeni, erdemli yoneticinin vasiflart gibi konular ele alinmaktadir.
Genellikle iic veya dort kelimelik misralardan ve birkac satirdan olugan
boliimler, anlagilmast gii¢ 6zlii sozler icermektedir. Yaridan fazlasi kafiyeli
olan ciimleler, eserin sozlii olarak nakledilmesinde kolaylik saglamistir.

Tao-Te-King, Tao’nun kelimeler veya kavramlarla agiklanamayacagini,
onlarin oGtesinde bir sey oldugunu ifade eder ve onu agiklarken mistik
anlatimlar, tasvirler, tabirler, rumuzlar ve kapali ifadeler kullandigi igin
mistik diistincenin en eski eselerinden biri olarak kabul edilmektedir. Eserde,
bu mistik anlatimin yaninda kozmoloji, ontoloji ve ahlaka dair felsefi
aciklamalar birlikte ele alinmaktadir.

Tao-Te-King’de iizerinde durulan konulardan biri de, ‘vu-vey’ (wu wei)
prensibidir. ‘Is yapmadan cok is yapmak’ anlamina gelen bu prensibe gore,
iyi bir yonetici devlet iglerine en az miidahale eden yoneticidir. ‘Hareket
etmeden hareket ettirmeyi’ esas alan bu anlayisa gore, Tao’nun kendisi hig
hareket etmedigi halde evrende uyumlu bir hareket ve igleyis vardir. Ayn
sekilde, iyi bir yonetici de devletin uyumlu isleyisine fazla kanun ¢ikararak
miidahale etmemeli, kendi haline birakmalidir. Tao-Te-King, Cin’in biiyiik
klasikleri arasinda yer almaktadir.

Tao Te King'in Tiirkge terciimesi igin ismail Taspinarin hazirladiyi Tao-Te-
King adli kitabi okuyunuz.

Taoistler'in Tao-Te King'in disinda kutsal kabul ettikleri baska eserler de
vardir. Bunlardan ilki, Li-Ch’ang-ling tarafindan hazirlanan ve ‘Cevap ve
Karsilikta Bulunma'’ diye tercime edilen ‘T’ai-shang Kan-Ying P’ien’dir. Digeri
ise, anonim bir eser olan Yin-Chih Wen’dir ve ‘Sessiz Yol’ olarak teciime edilir.
Bir digeri ise, Taoist Kanon olarak da bilinen, 1120 cilt ve 5200 kisimdan
meydana gelen ve M.S. 1019’da basilan ‘Tao Tsang’ adli eserdir. Ne zaman
yazildiklari beli olmayan bu koleksiyonun onbes asirdan fazla bir zamanda
derlendigi tahmin edilmektedir.
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Ibadet

Taoist ibadet, Cin tarihinde ortaya ¢ikmis olan dinlere ait cesitli unsurlarin
karisimimndan meydana gelmistir. Buna gore Taoist ibadetlere en eski Cin
dinlerinden samanistik ve biiyiisel unsurlarmn yaminda, ozellikle M.O.
2.yy.’dan itibaren Budist diisiince ve ritiieller ile yoga dahil edilmistir.

Ik dénemlerde Taoist ibadetin amaci, gercek mutlulugun elde edilmesi ve
bu diinyada hayatin ebedi olarak siirdiiriilmesi amaglanmakta idi. Bu amacin;
Tao ile birikte olmakla, ‘is yapmadan cok is yapmak’ olarak tarif edilen ‘vu-
vey’ ilkesini tatbik etmekle, siddet ve kibirden uzak durmakla, siikunet ve
tevazu sahibi olmakla gergeklestirilebilecegine inanilmakta idi. S6z konusu
olumstizliigii elde etmek i¢in simya, asiriliktan uzak sade bir hayat yagamak,
perhiz kurallarina uymak, biiyii ve yoga yapmak yardimci uygulamalar olarak
tatbik edilmistir.

Han Hanedanligi (M.O. 2.yy.) déneminden itibaren kiilt organizasyonuna
ve rahiplerden olusan din adami sinifina sahip olan Taoizm, Cin’de bir halk
dini olarak yayilmistir. Bu esnada, rakip din olan Budizm ile karsilikli
etkilesimde bulunmustur. ilahlarm adedinin ¢ogalmasi bu etkilesimin
sonucunda meydana gelmistir. Ayni sekilde, rahip ve rahibeler icin
Budistler’de oldugu gibi manastirlar tegkil edilmigtir. Taoist din adami
teskilatin1 biiyiiciiler, rahipler, rahibeler, dini liderler teskil etmektedir.
Rahipler, dini térenlerin idaresinde, cenaze merasimlerinin diizenlenmesinde
gorev almakta ve mabedlerde falcilik yapmaktadirlar.

Taoizm’de ibadet, Tao’ya ve cesitli tanrilara yapilmaktadir. Taoistlerin
evlerinde, kap1 onlerinde yer alan dolaplarin icinde tanr1 tasvirleri ve putlart
bulunmaktadir. Her taoistin kendini yakin hissettigi tanrilar vardir. Bunlar
icerisinde en meshur olani, savag tanrisi Kvan-Ti ile zenginlik tanrist
Shin’dir. Halkin da katildig1 ibadetlerde rahipler trampet ve gong
calmaktadir. ibadet yapilacag1 zaman mabedler kandillerle aydinlatiimakta ve
tiitsiilerle donatilmaktadir.

Yeni yil kutlamalarinda, tanrilari tasvir eden heykeller, evler ve mabedler
temizlenmekte ve kotii ruhlardan armdirilmaktadir. Yeni yil icin yapilan
ibadetten sonra, ejderha resimlerinin yer aldigi kagit ve kumas parcalari
sokaklarda dolastirilmaktadir.

Taoist ibadetler igerisinde ilkbaharda yapilan ibadetlerin ve kutlamalarin
ayr1 bir onemi vardir. Taoist rahipler, bu kutlamalarda ates yakarlar ve yari
ciplak vaziyette atese atilan pirin¢ ve tuzun iizerinden yalinayak kosarak
gecerler.

Taoistlerin mabedine Cince’de ‘miao’, manastirlarina ‘kung’ ve manastir
mabedine ‘kuan’ denmektedir. Bu mabedlerde sayisiz tanr1 ve tanrilastirilmig
kahramanlarlarin resimleri yer almaktadir.

Mezhepler

Taoizm’de, gesitli dinlerin ve kiiltiirlerin etkisi ile zamanla yeni mezhepler
veya ekoller ortaya c¢ikmistir. Bu mezhep ve ekollerin tamaminin gayesi,
Tao’yu yasamak veya O’na ulagmaktir. Taoizm’in sayisiz mezhebe sahip
oldugu belirtilmektedir. Bununla beraber, stz konusu mezheplerden
glinimiizde varligini devam ettirenlerin iki temel karakteri oldugu
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sOylenebilir. Bunlardan ilki; diinya nimetlerinden uzak durmak, meditasyona,
zithde ve dini arastirmalara Ozen gostermek, inziva ve manastir hayatina
onem vermektir. Ikinci tip mezheplerde ise; rahiplik mesleginin babadan
ogula gectigi kabul edilir ve rahiplerin evliligine izin verilir. Burada,
Taoizm’in en O6nemli dort yorumu veya ekolii ile Mahayana Budizmi’nin
Taoizm ile birlesmesinden olugan Ch’an mezhebi hakkinda bilgi verilecektir.

Simyac1 Ekol

Sihir ve biiyiiye dayali bu ekoliin en 6nemli temsilcisi Chiang Tao Lin’dir
(M.S. 34). Sihirbazligin 6n planda oldugu bu ekolde dini ve felsefi yorumlar
cok zayiftir.

Mistik Ekol

M.O. 4.yy.’da kurulmus olan bu ekoliin en 6nemli temsilcileri Chuang-Tzu
ve Lieh-Tzu’dur. Chuang-Tzu, varlifin mistik meditasyon ve duygu ile
anlagilabilecegini ileri siirmektedir. Ona gore, Tao’yu akil ile kesfetmek
miimkiin degildir. O’nu ancak duygularimizla anlariz. O, insanin bunu elde
etmek icin kendi benligini herseyden arindirmasi ve kalbini saflagtirmasi
gerektigini belirtir.

Lieh-Tzu’ya gore ise, insanlar hicbirsey yapmadan kendilerini kainatin
tabi oldugu kanuna uydurursa daha uzun bir hayat yasamay1 elde edebilirler.

Ferdiyetci Ekol

Bu ekoliin temsilcisi, M.O. 4.yy.’da yasamis olan Yang-Tzu’dur. Bu ekole
gore, her sey belli bir kadere bagh olarak hareket etmektedir. Bu nedenle,
kaderin belirledigi seyin disinda higbir sey olmaz. Cemiyet kurallarinin
onemi yoktur. Ferdin refah ve saadeti herseyin iistiindedir. Bu noktada, ferdin
kendini gelistirmesi ve diizeltmesi i¢in uymas: gereken kurallar 6nemli bir
yer tutmaktadir.

Legalist Ekol

M.O. 230°da yagsamig olan Han-Fei-Tzu, Shang-Tzu ve Li-Ssu bu ekoliin
temsilcileri kabul edilir. Bu ekole gore, herseyin bir kurali vardir. Gokteki
yildizlar nasil belli bir kurala gore hareket ediyorsa, insanlarin saadeti de
kurallara uyarak hayatlarini siirmeleri ile miimkiindiir. Bu nedenle devlet,
halkinin huzuru ve saadeti i¢in kanunlara uymalarini saglamalidir.

Ch’an Mezhebi

Ch’an Mezhebi, Mahayana Budizmi’nin Cin’deki koluna verilen bir isimdir.
Bu nedenle, ‘Cin Budizmi’ de denmektedir. Ch’an, Budizm ile Taoist tabiat
felsefesinin karsimindan meydana gelen bir sistemdir. Ch’an kelimesi,
‘aydinlanmaya gotiiren meditasyon’ anlamina gelen Sanskrit¢e’deki ‘dhyana’
kavraminin Cince terciimesidir. Adindan da anlagildig1 lizere, meditasyonu ve
sezgiyi temel alan bir mezheptir. Ch’an mezhebi, 6. yiizyi1lda Hindistan’dan
Cin’e gelen Bodhidharma tarafindan kurulmustur. Ch’an mezhebinin temel
doktrinlerini ise, Hui Neng (6. 713) tespit etmistir. Meditasyon eksenli bir
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Ogretiye dayali ritiiel ve yasayisa sahip olan Budistler, Hui Neng’den sonra
mabedlerine ve evlerine meditasyon boliimleri eklemiglerdir.

Bu anlayis, ‘hakikat’i tim farkliliklardan uzak olarak birden ve bir biitiin
olarak kavramayr hedeflemektedir. Buna gore Mutlak Hakikat, her tiirli
ritiiel, meditasyon, biiyti ve diisiince formlarindan bagimsiz olarak anlasilan
‘Buda’nin Hakikatidir’. Bu hakikat bilgi ile veya zihni alistirmalarla ve
arayiglarla elde edilemez, ¢iinkii bunlarin iizerinde bir varliga sahiptir.
Insanlarin kullandig1 diller hakikati ifade etmekten acizdir. Bu hakikat, her
tirli mantiki faaliyet durdugu zaman aniden ortaya c¢ikan manevi bir
aydinlanmadir. Buna gore, ‘mevcut olan’ ile ‘mevcut olmayan’ bir vehimden
ibarettir. Zira, gergekte kainattaki her sey Buda’nin aklinin bir ifadesi ve
tezahiirtidiir.

Ch’an ekoliine gore, bilgide asil amag, ‘bilinen’ ile ‘bilen’in bir olmasidir.
Bu siireg, bilen ‘6zne’nin kendisini bilmesi ile baglar. Nesneleri ve toplumu
bilmek icin 6zne once kendisini bilmelidir. Bunun i¢in, 6ncelikle ‘6zne’nin
kendisini bilmesine engel olan unsurlarin temizlenmesi gerekir. Bu ise,
bedeni ve nefesi kontrol altina alarak ruhsal konsantrasyona ulagmakla
miimkiindiir. Bu, ‘meditasyon’ yaparak gergeklesebilir. Meditasyon yapan
kisi, ‘lotiis oturugu’ halinde olmalidur.

Lotiis oturugu ile meditasyon yapan kisi, sirtim1 dik tutar, dizlerini yere
yaslar halde bagdas kurar, sag ayak taban1 yukar1 bakar, sol bacagini sol ayak
taban1 yukarida kalacak sekilde sag bacagin iizerine koyar, bagini hafifce
eger, el bileklerini kavusturarak kucagina ve diz iistiine kor, gozleri ise yere
bakar vaziyettedir.

17. yiizyildan itibaren Ch’an kesisleri Amida’nin ismini diizenli olarak
zikretmek olan ‘nenbutsu’ pratigini yapmaya baslamislardir. Bu mezhep,
Cin’deki hem Konfiicyiiscii akimlar1 hem de Taoist akimlar1 etkilemis ve
manastirlardaki kesislerin dini hayatlarini derinden etkilemistir.

20. ytizyilin baglarinda T’ai Hsii’niin yeni yorumuyla Cin Budizmi yeni
bir atilim gerceklestirmis, ancak Cin’deki komiinist rejimin basksiyla
gerileme siirecine girmistir. Bu mezhebin inan¢ ve diistinceleri Kore ve
Japonya’da yayilmistir. Ch’an Budizmi, Japonya’da Zen Budizmi diye
varligint siirdiirecektir.

KONFUCYANIZM

Mill1 bir din olan Konfiicyanizm, Taoizm’den sonra Cin’in en 6nemli ikinci
yerli dini kabul edilir. Kurucusu, inang esaslar1 ve kutsal metinleri bulunan
bu din, Cin’in geleneksel dini bakimindan Taoizm ile baz1 ortak inanglar1 da
paylagsmaktadir. Konfiicyanizm, bireyin erdemli olmasindan hareketle
toplumun saadetini devletin saadeti ile birlikte ele almasi nedeniyle
ogretilerinde daha c¢ok yoneticilere yonelik tavsiyelerde bulunmasi ile 6n
plana ¢ikmaktadir.

Tarihsel Gelisim
Konfiicyanizm, M.O. 6.yy.’da Sunkiyu déneminde yasayan ve Biiyiik Miirsid
olarak bilinen Konfii¢yiis (K’ung Fu Tzu) tarafindan kurulmustur. Yasamig

oldugu donemin siyasi ve toplumsal krizlerinden ¢ikisin, erdemli bireyin esas

89



kabul edildigi Cin’in geleneksel degerlerine yeniden doniisii ve kadim
kiiltiirtiniin yeniden ihyas: ile miimkiin olacagini savunmustur. Bu konuda,
ozellikle eski Cin inanglarindan Konfiicyanizm’de varligini devam ettiren
jin’ (bagkalarina kars1 saygili olma), ‘yi’ (adalet ve gorev ahlaki) ve ‘ksiao’
(atalara ve ebeveyne karst sevgi ve saygili) inanglari bunlardan bazilaridir.
Eserlerinde daima geleneksel Cin toplumuna ait ahlakin hem yoneticiler hem
de halk tarafindan tekrar benimsenmesi gerektigi iizerinde durmustur.
Konfiigyiis’iin kurmus oldugu bu din, kendisi hayatta iken cok dar bir
cevrede taraftar bulmustur. Konfiigyanizm, tam olarak Han Hanedanligi
doneminden (M.0.206-M.S. 9) itibaren Cin halki iizerinde sosyal, politik ve
entellektiie]l etkisini acgikga gostermis ve bu Ogretiler halk arasinda
yayilmistir. M.O. 2.yy.’da Vudi déneminden itibaren devlet dini olarak kabul
edilen Konfiicyanizm, bu o6zelligini 20.yy.’a kadar devam ettirmistir. O
donemden itibaren, Cin imparatorlart Konfiigyanizm’in bagrahibi kabul
edilmistir. M.S. l.yy.’dan itibaren Budizm’in Cin topraklarina girmesiyle
birlikte, Konfiigyanizm bu dinden de etkilenmistir. Konfii¢yiis’iin en biiyiik
takipgisi Mensiyiis’tir (M.O. 372-289). Konfiigyiis’iin 6gretileri, farklt
donemlerde cesitli mezhepler tarafindan yeniden yorumlanmig ve
gelistirilmisgtir.

Konfiicyanizm’in, giiniimiizde bagta Cin olmak iizere yogun olarak
Vietnam, Kore, Japonya ve Tayvan’da taraftarlar1 bulunmaktadir. Bunun
disinda, Cin’den yapilan gocler nedeniyle, baska iilkelerde de bu dinin
miintesipleri vardir.

Kurucusu

Konfiigyiis, M.O. 551°de Lu eyaletine bagh Zu koyiinde dogmustur. Uc
yasinda, Zu’da bir memur olan babasini kaybetmistir. Yan kabilesine mensup
olan annesi, oglu ile birlikte Kufu il¢esine taginir. Konfiigyiis, erken yastan
itibaren annesinden Lu eyaletine ait eski inanclari, ritiielleri ve aileye ait
gelenekleri 6grenir. Bu egitimin ilerde gelistirecegi goriiglerde 6nemli etkisi
olacaktir. Onyedi yasinda annesini kaybeder. Hayatim1 idame ettirmek icin
once bekgilik daha sonra o6zel oOgretmenlik yapar. 51 yasinda devlet
memurlugu goérevini kabul eder.

Lu beyliginin idarecisi ile iilke yonetiminde izlenen yontem konusunda
anlasamadig1 icin Konfiigyiis gorevinden istifa eder. 55 yasindan itibaren
goriiglerini anlatmak igin dersler verir ve bu esnada etrafinda talebe halkalar1
olusur. Aym1 zamanda, goriislerini anlatmak icin 14 yil boyunca Cin
topraklarinda 12 beylik ziyaret eder. Konfiigyiis, goriislerinin idareciler
tarafindan kabul edilmedigini goriince, 68 yasindan sonra Cin’e ait eski
metinlerin derlenmesi caligmalarina baglar. Bu eserler, daha sonralart
Konfiigyanizm’in 5 Klasik metni olarak bilinecektir. Konfiigyiis, M.O.
479’da olmiistiir.

Inanc Esaslan

Tanr1 inanci

Konfii¢yiis’teki Tanri inanci, asil itibariyle eski Cin dinindeki tanr1 inanci ile
aynidir. Cin’in en biiyiik tanrisi olarak kabul edilen Tien (Gok Tanri) ile
kainattaki diizenin koruyucusu anlamindaki tanrinin diger bir ismi olan Tao,
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Konfiigytisciililk’te de varlifini1 devam ettirmigtir. Gok Tanr1 olarak terciime
edilen ‘Tien’in makami goklerdir ve orada ikamet etmektedir. O, tabiatin
diizenini koruyan, onu idare eden yiice varliktir. Tao’ya hiirmet edilmesi ve
O’na diizenli ibadet edilmesi gerektigini belirten Konfiicyiis’e gore,
yeryiiziinde mazlum ve fakirlerin korunmasi icin hiikiimdarlar1 gérevlendiren
O’dur. Insanlarin gerekli bilgiyi elde etmeleri ve mutlu olmalart igin
ogretmenleri gonderen de O’dur. O, iyileri koruyan, kotileri ise
cezalandirandir. Her tiirlii seref, mal ve miilk O’na aittir ve O diledigine
bunlar1 verir. Insanlarm her tiirlii fiillerini gordiigii ve bildigi icin O’na
hiirmet edilmeli ve ibadet edilmelidir. Tanri’nin koymus oldugu kurallar
bilmek ve onlara gore davranmak, insan1 mutluluga gotiiriir.

Yin ve Yang Inanci

Konfiicyanizm, evrenin yaratiliginin ve varligin kokeninin iki asli dogurucu
ilke olan Yin ile Yang’in karsilikli etkilesimi oldugunu kabul eder. Eski Cin
inancinin bir devami olan bu inanca gore iki zit kutbu temsil eden ‘Yin ve
Yang’, ‘Yiice hakikat’ veya ‘Yaratici Ilke’den (Tai Ci) ¢tkmustir. Buna gore,
her sey siirekli bir degisim igerisindedir ve bu degisimde Yin ve Yang’in
etkisi vardir. Varliklarda ve degisimlerde, bunlardan birinin etkisi artarken
digerinin etkisi azalmaktadir. Yin, yeryiizii, edilgenlik, olumsuzluk, karanlik,
disiliktir ve siyah renk ile temsil edilir. Yang ise, aksine, gokyiizii, etkinlik,
olumlu olan, aydinlik, erilliktir ve beyaz renk ile temsil edilir.

Yukarida Yin ve Yang'a ait verilen zitliklari siz de arastinp birka¢ tane
ekleyiniz.

Ahiret Inanc

Konfiigyiis, ahiret hayati ve oradaki safhalarla ilgili bilgi vermemistir. Ancak
0, Oldiikten sonraki hayatin iyi ve huzurlu olmasinin bu diinyadaki hayata
bagli oldugunu belirtmistir. Yapilan kétiiliiklerin cezalarinin bu diinyada
goriilecegini belirtmistir. Bu nedenle, kotiilik yapan kimsenin 6lmeden 6nce
yaptig1 kotiiliigi diizeltmesini ister. Konfiigyiis, bir kimsenin ahiret hayatinda
mutlulugu elde etmesini, bu diinyadaki gorevini hakkiyla yerine getirmesine
baglar.

Insanlarin bu diinyaya gelis gayelerinin ‘dogrulugu gerceklestirmek’
oldugunu ifade eden Konfiicyiis, kurtulusa ermenin diinyada iken
dogruluktan ayrilmamakla ve herkesin gorevini dogru yapmasi ile miimkiin
olacaginit soyler. Herkesin hata edebilecegini ifade eden Konfiicyiis’e gore,
idarecilerin hata ettiklerinde oziir dilemeleri ve hatalarin1 diizeltmelerinin
onemli oldugunu belirtir.

Konfiigytis’iin talebelerine derledigi ve okuttufu ders kitaplari, Han
Hanedanlig1 imparatorlarindan Vudi (M.O. 2.yy) doneminden itibaren
Konfii¢cyanizm’in resmi kutsal metinleri (kanonik) olarak kabul edilmistir.

Bes Klasik (Vu King)

Konfiigylis’iin altmig sekiz yaginda Cin’e ait eski metinlerden derleyerek
ortaya koydugu bes kitaptir. Bu kitaplar, Konfiicyanizm’in en 6nemli dini
metinleridir. Bunlar:
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Degisiklikler Kitab: (Yi King)

Eski Cin imparatorlarindan Fu-Hsi’ye ait oldugu kabul edilen Degisiklikler
Kitabi, Cin’in en eski kutsal metnidir. Igerisinde metafizik olaylar, sembolik
anlatimlar ve sekiller yer almaktadir. Kitapta, Yin-Yang kutuplarinin anlami
ve bunlarin insan ve tabiat tizerindeki etkileri agiklanmaktadir.

Tarih Kitab: (Su King)

Cin’in en eski tarih kitabidir. Kitapta, eski Cin imparatorlarina ait s6zler ve
onlara ait tarihi bilgiler ile ogiitler, emirler, kanunlar, s6zlesmeler gibi
belgeler yer almaktadir. M.O. 2000-630 yillar1 arasindaki olaylarin yer aldig
bir belge niteliginde olan ve 58 boliimden olusan bu eser, saray tarihgileri
tarafindan tutulan kayitlardan meydana gelmektedir.

Siirler Kitab (Si King)

305 siirden ve dort boliimden meydan gelen bu eser, Cin’in en eski siir
derlemesi kabul edilmektedir. Dort boliimii olugturan basliklar sunlardir: Kuo
Fang (Riizgarlar), Hsiao Ya (Kiigtik Siirler), Ta Ya (Biiytik Siirler) ve Sung
(flahiler).

Torenler Kitabi (Li King)

Bu kitapta, dini torenler ve ritiieller ile merasimler, ayinlerin diizenlenmesine
dair agiklamalar, torenlerde giyilecek elbiseler ve merasimlerde uyulacak
protokol kurallar1 yer almaktadir. Konfii¢yiis’iin talebeleri ile erdem ve ahlak
konularindaki diyaloglarina da yer verilen metinde, aile ve toplumsal iligkiler
ile ibadetler ve bunlarin nasil yapilacagina dair bilgi verilmektedir.

Ilkbahar ve Sonbahar Yilliklar: (Sun Kiyu King)

Konfiigyiis’e ait oldugu kabul edilen bu kitap, M.O. 722-481 yillar1 arasinda
yasayan Lu ilkesinin on iki yoneticisinin idari gorevleri, o donemlere ait
giinliik olaylari, toplumdaki ahlaki bozulmalart nakletmekte ve bunlara
yonelik Konfiigyiis’tin elestirilerini ve degerlendirmelerini icermektedir.

Dort Kitap (Se Su)

Konfiigyiis’iin Konusmalar: (Lun Yii)

Konfiicyiis’iin ¢liimiinden sonra talebeleri tarafindan derlenmig bir kitaptir.
Konfiigyiis’iin verdigi dersler esnasinda talebeleri ile yapti§i konusmalari,
ona ait 6zdeyisleri ve sahsi goriiglerini ihtiva etmektedir. Kitap 20 boliimdiir.
Mensiyiis’iin Sozleri (Mong Tse)

Mensiyiis, M.O. 327-289 yillar1 arasinda yasamis olan Konfiicyiis’iin en

onemli takipgisidir. Kitap, Mensiytis’iin oliimiinden sonra talebeleri
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tarafindan derlenmistir. Kitapta Mensiyiis’e ait 6gretiler, yorumlar ve sozler
yer almaktadir.

Orta Yol Doktrini (Sung Yung)

Insanda, tabiatta ve kainatin tamaminda var olan ahengin anlatildig1 Orta Yol
Doktrini adli kitapta, Gok ve insan iligkileri, insanin diger insanlarla iligkisi,
insanin i¢ ahengi icin sahip olmasi gerektigi ahlaki erdemler, kader ve tabiat
konular ele alinmaktadir.

Biiyiik Bilgi (Ta Hsiah)

Konfiigyiis’iin ahlak, siyaset ve egitime dair goriislerini ihtiva eden bir
kitaptir. Kitabin, Konfiigytis’iin 6grencisi Tseng-Tzu’ya ait oldugu kabul
edilmektedir.

IBADET

Konfiicyanizm’de ritiieller ve ibadetlerin ¢ok o©nemli bir yeri vardir.
Konfiicyanizm’de ibadetin temeli, eski Cin geleneginden aktarilan Gok
Tanri’ya, Yer’e ve atalara tapinma ile daha sonra bunlara eklenen Konfiigyiis
adina diizenlenen torenlerin yerine getirilmesinden ibarettir. Konfiic-
yanizm’in gayesi, erdemli ve miikkemmel insan olabilmektir (ren).
Konfiicyiis, bu maksada ulagsmanin ancak ritiielleri ve ibadetleri (li) yerine
getirmekle miimkiin olacagini belirtmektedir. Ona gore, iyi bir devlet
yoneticisi, ayn1 zamanda yukarida zikredilen ritiielleri eksiksiz yerine getiren
kisidir. O, ritiiellerin yerine getirilmesi ile toplumun uyum icinde olacagini
belirtmektedir.

Konfiigyanizm’de ibadet; tiitsi yakilmasi, hububat, bir fincan sarap ve
kurban sunulmasi, dini miiziklerin calinmasi ve onun egliginde dans
edilmesidir. Ibadet esnasinda toplu halde dualar edilir. Konfiicyanizm’de
ferdi ibadet ve dua sart1 yoktur.

Cin dini geleneginin devami olarak kabul edilen ibadetler mabetlerde, evlerde
ve ibadete elverigli yerlerde yerine getiriimektedir. Konfligyanizm’de rahipler
sinifi yoktur. Bununla beraber, imparatorlar Gék Tanri adina yapilan ibadetleri
bizzat ydnetmigtir. Diger ibadetler ise, devlet adina goérevli memurlar
tarafindan yerine getiriimektedir.

Ibadetler; ruhani varliklari, ilahlari ve insanlart memnun ve mutlu etmek
icin yerine getirilir. Bu nedenle, ibadetlerin temelinde saygi cok onemli bir
yer tutmaktadir. Bu ibadetleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

Tanr1’ya, Ruhani Varhklara ve flahlara Dua ve Ibadet

Gok Tanrr’ya (Tien) tapinmak ve dua etmek. Oliilerin ruhlarimn
etkinliklerini devam ettirdikleri kabul edildigi icin, Konfiicyiisciiler oliilerin
ruhlarint rahatsiz etmemek i¢in zaman zaman onlart mutlu edecek yemekli
toplu merasimler diizenlerler. Bu merasimlerde dualar edilir ve kurbanlar
takdim edilir.
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Atalara Saygi

Atalara dua etmek ibadet kabul edilmektedir. Konfiigyanizm’de atalar kiiltii
¢ok onemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle, akraba ve aile baglarint canli ve
giiclii tutmak ibadet kabul edilmektedir. Oyle ki, ata ruhlarina dua edecek ve
onlar1 saygi ile ancak bir oglun varligi ugurlu kabul edilmektedir. Bu amagla
aile fertleri belli zamanlarda bir araya gelerek Olmiis atalarina dua
etmektedirler. Atalarin, ev hanesini korumaya devam ettigi inanci vardir.
Evlerin belli koselerinde atalar i¢in dua edilecek koseler yer almaktadir ve
buralarda onlar adina tiitsiiler yakilir. Ayrica, 6len atalarin isimlerinin yazili
oldugu levhalar bu koseleri siislemektedir. Cenaze torenlerinde bu ibadet
daha yogun yasanmaktadir.

Kutsal Varliklara Kurban Sunmak

Ozellikle mezarlara hediyeler ve kurban sunmak onemli bir ibadettir. Y1lin
belli zamanlarinda mezarlar ziyaret edilir, temizlenir, yiyecek ve iceceklerden
olusan takdimeler sunulur. Her yilin 22 Aralik gece yarisindan sonra yapilan
torenlerde, yiyecek ve iceceklerden olusan takdimeler sunulur ve genis
katilimli torenler diizenlenir. Konfiigyiis’tin kendisi de atalarma kurban
sunmay1 énemli bir ibadet kabul etmistir. Nitekim, Konfiicyiis 6ldiikten sonra
onun torunlari da atalara tapinma ibadetine uygun olarak ona kurban
sunmuglardir.

Konfiicyiis’e Yapilan Ibadet

IIkbahar ve sonbaharda Konfiicyiis i¢in yapilan ibadetler, yiiksek rutbeli
yoneticiler tarafindan idare edilirdi. Ibadet esnasinda, tiitsiiler yakilir,
hububat, bir fincan sarap ve kurbanlar sunulur, dini miizikler egliginde dans
edilir.

Konflgyanizm’de kutsal kabul edilen varliklara yonelik icra edilen ibadetlerdeki
ritGel gesitleri nelerdir?

Mezhepler

Konfiigyanizm’de, Konfii¢yiis’ten sonra iki temel yaklagimi temsil eden iki
mezhep ortaya cikmigtir. Diger mezhepler, bir sekilde bu iki koldan birine
mensuptur. Bu iki koldan biri Zu Ksi’nin (1130-1200) kurdugu mezhep,
digeri Vang Yangming’in (1473-1529) kurdugu mezheptir. Zu Ksi’'nin
kurmug oldugu mezhepte Konfiigylis’iin 6gretilerinin mistik yorumu
benimsenmektedir. Vang Yangming ise, Konfiigyiis’iin doktrininin dogru
anlagilmasinin rasyonel aciklamalarla miimkiin olacagini savunmaktadir.

SINTOIZM

‘Tanrilarin Yolu’ veya ‘Kamilerin Yolu’ anlamina gelen Sinto kelimesinden
tiretilen Sintoizm, Japonya’min yerli en eski dinlerindendir. Sintoizm;
inanglari, adetleri ve uygulamalari agisindan ¢ok karmasik bir yapiya sahiptir.
Japon halkina mensubiyet ve ona ait degerlerin sembolik modeller ve
ritiiellerle ifade edilisi olarak tanimlanabilecek olan Sintoizm, diizenli bir
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inan¢ doktrinine sahip degildir. Bu durum, Sintoist inanclarin genellikle
Japonya’ya disaridan gelen dini inanglara bir tepki olarak gelisme gostermis
olmasina baghdir. Japonlarin 6nceleri ‘Kami no migi’ adin1 verdikleri bu din,
bag Tanr1 Amaterasu’nun diginda bir¢ok tanrisal varlik olan kamilere, ruhlara
ve tabiata saygiy1 ve onlara ibadeti icermektedir.

Tarihsel Gelisim

M.O. 6.yy.’da Japonya’ya giren Budizm, Konfiicyanizm ve Taoizm’i, eski
Japon dini olan ‘Kami no migi’den ayirmak i¢in bu dine Sinto adi verilmistir.
Kurucusu belli olmayan ve Japonya’nin geleneksel ¢ok eski tarihlere dayanan
dini Sintoizm’in isminde yer alan ‘Sin’ kelimesi ‘Tanrt’, ‘To’ (Cince’de Tao)
ise “Yol’ anlamina gelmektedir. Bununla beraber, 6zellikle Konfiicyanizm ve
Budizm’in etkisi ile Sintoizm’de bazi ibadet ve inanclar ortaya cikmustir.

Sinto kaynaklarinda belirtildigine gore, M.O. 6.yy.’da imparatorluk
ailesinin mensup oldugu Yamato kabilesi, Giineg tanricas1 Amaterasu’nun
(Semavi Aydinlik, Lamba) nesli olarak kabul edilmis ve bu sifatla iilkeyi
yonetmeye baglamistir. Buna gore, diger kabileler ve onlarin ilahlar1 olan
kamiler, Yamato Hanedanligi kamisi etrafinda ve onun bagkanliginda
toplanmiglardir. Boylece, imparatora tapinma kiiltii de ortaya cikmigtir.
Bunun dogal bir sonucu olarak Sintoizm, Japonya’nin resmi devlet dini
haline gelmistir.

Sintoizm tarihinde onemli bir doniim noktasi, 19.yy.’da imparator Meyci
tarafindan Japonya’nin milli dini olarak ilanidir. Modern donemde Meyci’nin
Japon milli birligini saglamak i¢in yapmis oldugu yeniliklerde Sintoizm’in
onemli bir yeri vardir. Japon milli birliginde din birliginin 6nemli bir yeri
olduguna inanan Meyci, Sintoizm’i devletin resmi dini haline getiren yasal
diizenlemeler gerceklestirmis ve Sintoizm digindaki dinlere tolerans
tammmamistir. Bu diizenlemelerle, imparatora saygiy1r Sintoizm’in merkezine
yerlestirmistir. Boylece, Sintoizm’in 6nemli bir pargast haline gelen
imparatora tapinma kiilti, bir devlet siyaseti halini almistir. Bu durum,
Japonya'nin 1945’teki Ikinci Diinya Savasi maglubiyetine kadar devam
etmistir. Bu savagtan sonra imparator, kendisinin tanri olmadigini ve ailesine
tanrilarin nesli olarak ibadet edilmemesi gerektigini ilan etmistir.

INANC ESASLARI

Tanr1 inanci

Daha once de iseret edildigi tizere, devletin birligini saglamak maksadiyla,
kabilelere ait kamiler, milli kamiler seviyesine yiikseltilmistir. Bu kamilerin
bas1 olarak ise, tilkeyi idare eden Yamato ailesinin kamisi olan Giineg
tanrigast Amaterasu kabul edilecektir. Ulkenin birligi bu vesile ile dini bir
dayanaga da sahip olmustur. Bu durum, imparatorlugun emriyle derlenen
Kojiki ve Nihongi metinlerinin yazilmasi ile mitolojik ve tarihsel bir belge ile
de desteklenmistir. Nitekim, s6z konusu metinler Sintoizm’in kutsal kitaplart
kabul edilecektir.

Sintoizm’in kutsal kitab1 Kojiki’ye gore sekizytiz bin, Nihongi’ye gore ise
seksen bin tanr1 oldugu belirtilmektedir. Bunlarin bagkani, Amaterasu’dur.
Amaterasu’nun tapmagi “Ise” sehrindedir. Japonlar, giinesin dogusunu
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oradan izlediklerinde haci kabul edilirler. Her tanrinin bir sembolii vardir.
Amaterasu’nun sembolii ise, sekiz koseli aynadir.

Sintoizm’de, Amaterasu’nun disinda, hemen hemen her seyin, 6zellikle de
tabiat olaylarinin bir tanrisi vardir. Mesela, firtina ve deniz tanrisi Susanova,
ates tanrisi Atago, Ay tanrisi Tsukiyomi, gida tanrisi inari, gesitli mesleklerin
tanrisi, yollar ve belirli yerlerin tanrisi gibi. Gida tanrisinin sembolu tilki, firtina
ve deniz tanrisi Susanova’nin semboll kiligtir. Bu nedenle, birgok tapinakta
bereketin devami igin tilki beslenmektedir. Amaterasu Gok tlkesinin idarecisi
kabul edilir. Diger tanrilarin ise, icinde yer aldiklar bir panteondan dinyayi
yonettiklerine inanilir. Bu panteonda, Amaterasu'nun soyundan geldigine
inanilan imparatorun da yeri vardir.

Sintoistler, diinyanin ii¢ tabakast olduguna inanirlar. Bunlar; gok, yer ve
yer alt1 tabakalaridir. Tanrilarin her {i¢ tabakada da mevcudiyetine inanilir.
Sintoizm’de tanrilarin putlar1 yoktur. Sadece, onlar1 temsil eden ayna, kili¢
v.s. gibi birer sembolleri (mitama-siro) vardir. Bu semboller, ilgili
tapinaklarin gizli bolmelerinde iki kutu igerisinde muhafaza edilir.

Kami Inanci

Genel olarak, tanrisal varligin her yerde mevcut olan belirtilerine Kami denir.
Kamiler; tabiat gii¢lerinden, ulu atalardan veya ilahi ve ruhani varliklardan
olabilir. Eskiden her kabilenin kendi kamisi var iken, Sintoizm’in devlet dini
olmasi ile birlikte imparatorun kamisi olan Giines tanrigasi Amaterasu, diger
kamilerin iistiinde kabul edilmistir. Oyle ki, 10.yy.’da yapilan bir sayima gore
tic bine yakin kami ve onlara ait tapinak tespit edilmistir.

Olen herkesin kami olduguna, ancak her kaminin tanr1 olmadigina
inantlir. Sintoizm’de 6limden sonra ruhun yasadigi ve atalarin ruhlarinin
sonraki nesilleri korudugu inanci vardir.

Kutsal Kitaplar

Sintoizm’in kutsal kabul ettigi kiiltiirel, tarihi ve dini inanclar1 ele alan cesitli
eserler mevcuttur. Bu eserler, 8.-10. yiizyillar arasinda derlenmis metinlerdir.
Bunlar igerisinde Sintoizm’in kutsal kitaplar1 mahiyetinde olan Kojiki ve
Nihongi en onemlileridir. Nesilden nesile sozlii olarak nakledilen her iki
metin de, kabile kamilerinin imparatorluk kamisi olan Amaterasu etrafinda
toplanmasinin mitolojik ve tarihsel belgelerini saglamalar1 amaciyla
imparatorluk emriyle derlenmistir. Ikinci derecede onemli kabul edilen ve
dini bilgilerin yer aldig1 diger dini metinler ise, Fudoki (8.yy), Kogo-Shui
(9.yy.), Shojiroku ve Engi-Shiki’dir (10.yy.). Din ve devlet kiiltii ile ilgili 9.-
10.yy. arasinda tespit edilen bu eserler, 1927 yilinda elli cilt olarak
yaymlanmustir.

Kojiki

Japonya’nin etnik ve kiiltiirel geleneklerine dair en eski kaynak, 712 yilinda
Imparatorige Gemmei’nin emriyle Ono-Yasumaro isimli bir subay tarafindan
sozli rivayetlerden derlenmis olan Kojiki’dir. Kojiki, ‘eski olaylarin
hikayesi’ anlamina gelmektedir. Eser, diinyanin yaratiligindan 628 yilina
kadar Japonya’nin tarihini anlatir. Kojiki’de mitolojik bir anlatimla tanrilarin

96



kaynagi, insanlarin ortaya ¢ikisi, imparator ailesinin ve devletin ilahi kokeni
hakkinda bilgiler verilmektedir.

Nihongi

Sozlii rivayetlerden hareketle 720 yilinda derlenmesi tamamlanan ve
‘Japonya’nin giinii giiniine yazilmig tarihsel defteri’ anlamina gelen Nihongi,
31 cilttir. Nihongi, Kojiki’nin bir yorumu seklindedir.

Ibadet

Kamilere derin bir saygi duymak esastir. Bunlar igerisinde, imparatorun
kamisi kabul edilen Giines tanrigast Amaterasu’nun 6zel bir yeri vardir. Bu
nedenle, Amaterasu’ya yapilan ibadetin digerlerinden farkli 6zellikleri vardir.
Kamiler, tapinaklarda ‘mitama-siro’ olarak isimlendirilen bir sembol veya
resim ile temsil edilir. Bunlar, put olarak kabul edilmez. Sintoizm’de
dogrudan putlara tapinma yoktur.

Sintoizm’de arinma ayinleri, toplu olarak yapilan ibadet ve ayinler, Sinto
rahipler tarafindan yonetilir. Rahipler, riitbelerine gore derecelendirilmistir.
Imparator bagrahiptir ve rahiplik kisvesiyle tasvir edilir. Rahipler
evlenebilirler. Ayin ve ibadet yonetirken iizerlerine beyaz bir ciippe giyerler,
bagslarinda beyaz bir kiilah ve ellerinde bir baston tagirlar.

Sintoizm’de ibadet; dua ve kurban sunmaktan ibarettir. Eskiden canli
hayvan kurban edilmekte idi. Ancak, daha sonra bu tiir kurbanin yerini gida
veya ¢esitli esyanin takdimi ile gerceklesen kurban almistir. Mesela; kilig,
yay, ok, kalkan, post, geyik boynozu, sebze, piring rakisi, ipek kumag ve
renkli kagit takdimi bu tiir kurbanlardandir. Ayrica, hayvanlardan at, domuz
ve horoz da kurban edilmektedir. Tapinakta ibadet edecek kisi, tapinaga
girince once egilip takdimesini sunar ve daha sonra ellerini ¢irparak kaminin
dikkatini ¢ektikten sonra dua etmeye baglar.

Ibadetlerin rahiplerle yapilmasi esastir. Bununla birlikte, bireysel olarak
da ibadet ve dua edilebilmektedir. Dua, yiiziin yikanmasi ve ellerin birbirine
vurulmasindan sonra zihnen edilir. Mabetlerde dualar yiiksek sesle de
edilebilir.

Sinto tapinaklari, kabilelere ait kamiler i¢in yapilir. Bu tapinaklar, bir dag,
bir orman, bir caglayan gibi tabiatin bir kdsesine kurulur. Tapinaklarin daima
dogal bir manzara icerisinde yapilmasi esastir. Sintoizm’in tapinaklari, her
yirmi yilda bir yeniden insa edilir. Geleneksel Japon evlerinde bir kamidana
(tanr raf1) veya ozel bir sunak mevcuttur. Bu sunagin ortasinda, minyatiir bir
tapinak yer alir. Kamilerin orada bulunduklar1 sembolik egyalarla hatirlatilir.
Ibadetler rahiplerin yonettigi tapinaklarda veya evde yapilir. Evde ibadet
yapacak olanlar, ellerini ve yiiziinii yikadiktan sonra agizlarini ¢alkalarlar ve
kamidana’nin 6niinde bagt 6ne egilmis vaziyette diziistii ¢okerek dua ederler.
Ancak, tapmaklarda yapilan toplu ibadete daha fazla 6nem verilmektedir.
Tapmaga gidecek olanlar, agizlarint suyla calkalar ve 6zel toren temizligi
yaparlar. Temizlenmeden tapinaga gitmek biiyiik saygisizlik kabul edilir.

Japonya’da yiiz binden fazla tapmnak vardi. En &nemli tapinak,
Japonya’nin Ise sehrindeki Amaterasu adma yapilmig olan tapinaktir.
Tapimaklarda Ameterasu’nun  heykelinin  yaninda, onun ilk Japon
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imparatoruna verdigi kabul edilen ayna, kilic ve ta¢ yer almaktadir.
Tapinaklarda sadece rahiplerin girebilecegi kutsal bir hiicre ile ‘miya’ veya
‘cinca’ ad1 verilen halkin girebilecegi ibadethane bulunur. Tapinaklar rahipler
tarafindan idare edilir. Rahipler 6zel egitim alarak yetisirler. Asil ailelere
mensup kadin rahibeler de vardir. Bunlarin rahibelik gorevleri evlendikten
sonra sona erer.

Sintoizm’de ibadet esnasinda canli ve cansiz kurban olarak takdim edilen
nesneler nelerdir, tespit ediniz.

Bayramlar

Japonya’nin tarimcilik olan geleneksel iiretim sisteminin, Sintoizm’deki
ayinler ve mevsimlik bayramlarin olugsmasinda etkisi olmustur.

Sintoizm’in en 6nemli bayrami, ‘Tanr’’yr ¢agirmak’ veya ‘Tanri’nin
hizmetinde bulunmak’ anlamlamlarina gelen Matsuri bayramidir. Bu
bayramdan 6nce bir veya ii¢c giin perhiz yapilir. Senlikler esnasinda, tanrilar
gokten cagirilir ve boylece onlarin kendi sembolleri olan egyalarda (mitama-
siro’larda) hazir bulunduklarina inanilir. Mesela, Amaterasu’nun sembolii
sekiz koseli aynadir. Diger bayramlar ise; mahsulii koruma bayrami olan
‘Tosikgoy’, hasat i¢in Tanri’ya tesekkiir bayrami olan ‘Kanna-niname’ ve
dini temizlik bayrami olan ‘Oh-harehe’ bayramlaridir.

Mezhepler

Tarih boyunca Japonya’ya giren dinlerin de etkisi ile Sintoizm’de cesitli
mezhepler ortaya ¢ikmugtir. Ornegin, Budizm’in etkisi ile 12. yy.’da Tendai
Sinto ve 16. yy.’da Tantrik Sinto (Singon) mezhepleri ve 17.yy.’da,
Konfiigyanizm’in etkisi ile Sugia Sinto mezhebi olusmustur. En ilging
mezhep ise, Sinto Ronesansi olarak da bilinen Motoari Norinaga’nin (17.
yy.’da) kurdugu ve Katoliklik’teki Teslis inancini ve Cizyvitlerin teolojik
goriiglerini kabul eden ve Sinto Ronesansi olarak bilinen Fokko mezhebidir.

Ancak, 19. yy.’da Meiji taraftarlarinin her tiirli etkiden uzak ortaya
koyduklar1 Sinto inanci, devletin resmi dini kabul edilir. Giiniimiizde, Meiji
yasalart ile belirlenen Sintoizm’in hitap ettigi kesime gore dort cesitli
uygulamas1 ortaya cikmistir. Bunlar: Koshito veya Imparatorluk Sintosu;
Jinja veya tapinaklarda uygulanan Sinto; Kyoha veya Mezheplere ait Sinto ve
nihayet Minkan veya Popiiler Sinto uygulamasidir. Bunun diginda, Cin’de
gelisen Ch’an Budizmi, Japonya’da Zen Budizmi olarak ortaya ¢ikmistir

Koshito veya Imparatorluk Sintoizmi

Japon Imparatoru veya onun temsilcileri tarafindan Giines tanricasi
Amaterasu ve imparatorluk ailesinin atalar1 adina yerine getirilen ritiielleri
icermektedir. Bu rittieller, imparatorluk ailesi ile ilgili onemli anlarda veya
Japon milli giinlerinde gerceklestirilir. Bu ibadet ve ayinler eskiden Devlet
tarafindan  resmi  olarak  gerceklestirilirdi. Ancak, Imparatorlugun
kaldirilmasindan sonra 6zel bir uygulama olarak ilgili kisilerce devam
ettirilmektedir.
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Jinja veya Tapinaklara ait Sintoizm

Tapinaklara ait Sintoizm, geleneksel Sintoizm’in temsilciligini yapmaktadir.
Bu anlayis, geleneksel Sintoizm’e ait biitiin inang¢ ve ritiielleri ve bunlara
baglhh uygulamalar1 ve teskilatlar1 icermektedir. Janponya’daki binlerce
tapinak bu Sintoist anlayig etrafinda orgiitlenmistir. S6z konusu tapinaklar,
Jinja Honso diye isimlendirilen ‘Sinto Tapinaklart Dernegi’ ¢atisi altinda
orgiitlenmistir.

Imparatorluk Sintoizmi ile Tapinaklara ait Sintoizm, birlikte ©nceleri
‘Devlet Sintoizm’i diye bilinen yapinin merkezini teskil etmekte idi. Devlet
Sintoizm’i, hiikiimete bagli sekiiler bir yapt olmakla birlikte, tapinaklar
aracihgr ile merkezinde imparatora baglihigin oldugu Japon kimligini
olusturmada dnemli bir iglev gormiigtiir. 19.yy.’a ait bu yapi, Ikinci Diinya
Savasi’ndan sonra uygulamadan kaldirilmustir.

Kyoha veya Mezheplere ait Sintoizm

19. yy.’da Jingikan tarafindan yapilan sayimda tespit edilen 13 ‘Sinto
mezhebi’ne dayanan Sintoist anlayistir. Bunlar: Sinto Taikyo, Kurozumikyo,
Sinto Suseiha, Izumo Oyashirokyo, Fusokyo, Jikkokya, Sinto Taisekyo,
Singsukyo, Ontakekyo, Sinrikyo, Misogikyo, Konkokyo ve Tenrikyo
mezhepleridir. S6z konusu mezheplerin biri hari¢ tamami karizmatik
sahsiyetler tarafindan kurulmugtur. Bu mezheplerin en onemli ozelligi,
cemaati esas alan Tapinaklar’a ait Sintoizm’den farkli olarak, bireyin dini
egitimine ve inancina énem vermeleridir.

Bu mezhepler igerisinde en meshur olani, Tenrikyo mezhebidir. Bu
mezhep, zamanla kendisini diger mezheplerden ayr1 gérmeye ve evrensel bir
din gibi takdim etmeye baglamustir.

Minkan veya Popiiler Sintoizm

Giiniimiizde, Japonya’da halk arasinda yaygin olarak yasanan Sintoist
anlayig, ‘Minkan Sinko’ olarak bilinen ‘popiiler din’ veya ‘halk dini’dir.
Japonya’daki ii¢ biiytik din olan Sintoizm, Konfiicyanizm ve Budizm’in
karisimi olan bu dini anlayis, kimilerine gore adeta yeni bir dindir. Bu dini
anlayis, sihir ve biiyiiye dayali samanistik inanglarin yani sira, halk arasinda
yaygin olan uygulamalari da icermektedir. Bugilin, Japon halkinin sahip
oldugu bu temel inan¢ ve uygulamalar, iizerine eklenen Sintoist,
Konfiicyanist ve Budist inanglara bir zemin teskil etmektedir. Halk dininin en
karakteristik 6zelligi, bu dinleri sentezleyerek bir arada yasatiyor olmasidir.
Bu nedenle, giiniimiizde bir Japon’un ‘Konfiicyiiscii olarak yasadigi, Sintoist
olarak evlendigi ve Budist olarak olduigii’ soylenir. Evlerde hem bir Sinto
hem de bir Budist sunag1 yer almaktadir. Bu inancta saygi gosterilen bazi
ozel giinler vardir. Bunlar: Yeni yil, ilkbahar (3 Subat), Oyuncak Cocuklar
Bayrami (8 Nisan), Cocuklar Giinti (5 Mayis), Su Kamisi Bayrami (15
Haziran), Yildiz Bayranm (7 Temmuz), Oliiler Bayrami (13-16 Temmuz) ve
Sonbahar Ekinoksu Bayramu.

1945°den sonra ortaya ¢ikan ‘yeni mezhepleri’ de igine alacak sekilde
Japonya’da 1971°de yapilan sayima gore, 47 mezhep tespit edilmistir.
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ZEN BUDIZMi

Budizm ile Taoist tabiat felsefesinin karisimindan meydana gelen Cin’deki
Ch’an mezhebi veya Cin Budizmi, 13. yiizyilda Japonya’da Zen Budizmi
olarak varligim devam ettirmistir. Zen ismi, Sanskrit¢ce’de ‘meditasyon’ veya
‘murakabe’ anlamina gelen ‘dhyana’nin Cince’deki terciimesi olan ‘Ch’an’
kelimesinin Japonca karsiligidir.

Meditasyonu 6n plana ¢ikaran bir mezhep olan Zen Budizmi’'ne gore,
bedenini ve nefesini siki bir terbiyeye tabi tutan kiginin zihni, birden bire
mantik baglarindan kurtulur ve ani bir aydinlanma gergekleserek hakikate
dair ilhama kavusur. Bu mezhep, i¢ tecriibenin gelistirilmesi ile kutsal
bilginin dogrudan elde edilebilecegini kabul eder. Ciinkii, insan fitratinin,
kendisinde mayalanmig olan Buda tabiatin1 gerceklestirebilecek yani
‘aydinlanabilecek’ kapasite ile donatilmis oldugunu kabul eder. Bunun
gerceklestirilebilmesi icin de, ‘yogo’ da denilen meditasyon ve derin tefekkiir
seanslarinin  gerekliligine vurgu yapar. Zen Budizmi, aydmlanmanin
meditasyon diginda yapilan giinliik igler vasitasiyla da gerceklesebilecegini
savunur. Bu durum, Japon sanati, edebiyat1 ve estetiginin gelisimini dogrudan
etkileyecektir. Yapilan isi farkli bir meditasyon olarak degerlendiren Zen
Budizmi, kendini halkin hayatinda diizen ve insicam ideali olarak,
manastirlarda ise temizlik, sesizlik, disiplin ve ¢alisma geklinde gostermistir.
Kesisler, toplumda caligsmayan insanlar olarak degil, meditasyon, el sanatlari
ve zanaatla ugrasan bir kesim olmustur. Bu nedenle Zen Budizmi,
aydinlanma tecriibesini beklemeyi ve giinlik calisma ve sanata Ozen
gostermeyi onemsemektedir. Bu yaklagim, meditasyon ve murakabe yolu ile
kurtulusu hedeflemektedir. Belin dik tutulmasi ile bagdag kurulup ‘oturarak
meditasyon’ yapmak anlamina gelen ‘Zazen teknigi’ ile siikuna kavugmak
hedeflenmektedir. Zen kesislerinin “Zazen’ yaptiklari salonlara ‘Zendo’ veya
‘Sodo’ ad1 verilmektedir.

Zen Budizm’in, Japon Kkiiltiirtinde o6zellikle de muharip giicler olan
‘samuraylarin’ terbiyesinde ve ahlaklarinda 6nemli tesirleri olmustur.
Nitekim onun, askeri tekniklerden judo ve kilic kullanma sanati olan
kendonun gelismesinde onemli rolii olmustur. Zen meditasyonunu yapan
kimseler, biitiin varliklarin1 belli bir noktada yogunlastirdiklar: icin, Japon
sanatinda her seyin hakikatinin bir tek cizgi veya bir iki satirla ifade
edilebilecegi anlayigimi gelistirmiglerdir. Bu yoniiyle Zen mezhebinin, Japon
lirik siirinin gelismesinde onemli etkisi olmustur. Zen anlayisinda ayrica,
kaligrafi, resim, boyama, bahge diizenleme, ¢ay seremonileri ve kili¢c sanatina
da 6nem verilir.

Zen Budizmi, Rinzai ve Soto olmak iizere iki kola ayrilmistir ve 20.
yiizyllda Avrupa’da manevi arayis igerisindeki insanlarda biytk ilgi
uyandirmistir.

Yukarida Cin dinlerinden Taoizm baslidi altinda anlatilan Ch’an Budizmi ile
Japonya’da ortaya ¢ikan Zen Budizmi arasinda en 6nemli ortak nokta nedir.
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Ozet

Taoizm

Cin’in 6nemli dinlerinden olan Taoizm, M.Q. 6. yiizyilda Lao-Tse tarafindan
kurulmustur. Taoizm’in kutsal kitab1 olan Tao-Te-King, Lao-Tse tarafindan
kaleme alinmistir. Taoizm’in inan¢ esaslari, sonraki donemlerde Taoist
ilahiyatcilar tarafindan gelistirilmistir. Yin ve Yang ilkelerinin etkilesimi
Taoizm’in kiinat tasavvurunda O©nemli rol oynamaktadir. Taoizm’in
tegkilatlanmasi ve din adami smifinin gelismesi Budizm’in etkisiyle
olmustur. Taoizm, insanin dlemde var olan Tao ile uyumuna 6nem veren bir
dindir. Taoizm i¢ginde bir¢ok mezhep geligmistir. Bunlar igerisinde, 6zellikle
Budizm’in etkisiyle ortaya ¢ikmis olan Ch’an mezhebinin 6nemli bir yeri
vardir.

Konfiigyanizm

Taoizm’den sonra Cin’in en dnemli ikinci dini olan Konfiicyanizm, M.O. 6.
yiizyilda Konfiicyiis tarafindan kurulmustur. Konfiicyiis’in en Onemli
yorumcusu M.O. 3. yiizyilda yasamis olan Mensiyiis’tiir. M.O. 2. yiizyildan
itibaren Cin’in devlet dini olan Konfiigyanizm’de atalara saygi ve idarecilerin
gorevlerini yerine getirmeleri lizerinde onemle durulmaktadir. Konfiicyiis’e
gore, insanin kurtulusu bu diinyadaki gorevini yerine getirmesiyle
miimkiindiir. Geleneksel Cin tanr1 inanci olan Gok Tanr1 Tien inanci bu dinde
onemli bir yer tutmaktadir. Bes Klasik ve Dort Kitap adli kutsal metinlere
sahiptir.

Sintoizm

Japonya’nin milli bir dini olan Sintoizm, Japon halkinin eski inanglarinin
zaman igerisinde diger dinlerle etkilesimi sonucunda gelismis bir dindir.
Tanrica Amaterasu’nun yeryiiziindeki kutsal ailesi kabul edilen imparator
ailesine ve atalara saygi 6nemli bir yer tutmaktadir. Uzun yillar sozlii olarak
nakledilen kiiltiirel ve tarihi bilgiler, 8. yiizyillda imparatorlugun emriyle
kutsal metinler olarak derlenmistir. Bu gelisme, ayni1 zamanda Japonya’da
dini ve milli birligin olusmasinda ©nemli katkisi olmustur. Tanrisallik
ozelligine sahip olduguna inanilan Kamiler’e saygi Onemli bir yer
tutmaktadir. Sintoizm, Japon toplumunun her katmanina gore yeninden
yorumlanmis ve buradan ¢esitli mezhepler ortaya ¢ikmistir. Budizm’in Cin’e
girmesiyle ortaya ¢ikan Ch’an mezhebinin Japonya’da etkisi Zen Budizmi ile
devam etmistir.

Kendimizi Sinayalim
1. Taoizm’in kutsal kitabinin ad1 nedir?
a. Yi-King
b. Tao-Te-King
c¢. Su-King
d. Vu-King
e. Li-King
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2. Sintoizm’in panteonunda bag tanrinin ismi nedir?

a. Amaterasu
b. Atago
c. Susanova
d. Nihongi
e. Tsukiyomi
3. Sintoizm’de, tanrisal varligin her yerde mevcut olan belirtilerine ne ad
verilir?
a. Kendo
b. Zazen
c.Zen
d. Yoga
e. Kami
4. Konfiicyiis, bir kimsenin ahiret hayatinda mutlulugu elde etmesini neye
baglar?
a. Kokl bir aileden gelmeye
b. Fakirlere yardim etmeye
c. Bu diinyadaki gorevini hakkiyla yerine getirmesine
d. Iyi bir egitim almaya
e. Insanlar tarafindan sevilmeye
5. 13. yiizyilda Japonya’da Zen Budizmi olarak varligini devam ettiren Cin
mezhebi asagidakilerden hangisidir?
a. Shang-Tzu’nun mezhebi
b. Chiang Tao Lin’in mezhebi
c. Rinzai mezhebi
d. Ch’an mezhebi

e. Soto mezhebi
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Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.b Cevabiniz dogru degilse Taoizm bashgi altindaki ‘“Kutsal
Kitaplar” konusunu yeniden okuyunuz.

2.a Cevabiniz dogru degilse Sintoizm baglig1 altnda “Tanri Inanct”
konusunu yeniden okuyunuz.

3.e Cevabimiz dogru degilse Sintoizm baghgi altindaki “Kami Inanc1”
konusunu yeniden okuyunuz.

4.c Cevabmiz dogru degilse Konfiicyanizm baslig1 altindaki “Ahiret
Inanc1” konusunu yeniden okuyunuz.

5.d Cevabimiz dogru degilse “Zen Budizmi” konusunu yeniden
okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Taoizm’de ahiret inancina iligkin anlatimlar Budizm’in etkisinde gelismistir.

Sira Sizde 2

Yin icin, tahrip edicilik, sonbahar ve kis ozellikleri; Yang icin, yapicilik,
ilkbahar ve yaz ozellikleri verilebilir.

Sira Sizde 3

Konfiicyanizm’de kutsal kabul edilen varliklara yonelik icra edilen
ibadetlerde icra edilen ritiiel gesitleri sunlardir: tiitsii yakmak, hububat, bir
fincan sarap ve kurban sunulmasi, dini miiziklerin ¢alinmast ve onun
esliginde dans edilmesi.

Sira Sizde 4

Sintoizm’de ibadet esnasinda kili¢, yay, ok, kalkan, post, geyik boynozu,
sebze, piring rakisi, ipek kumas ve renkli kagit, at, domuz ve horoz kurban
edilmektedir.

Sira Sizde 5

Cin’de ortaya ¢ikan Ch’an Budizmi ile Japonya’da ortaya ¢ikan Zen Budizmi
arasindaki en 6nemli ortak nokta meditasyona 6nem vermeleridir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

e Zerdiist ve Mecusilik dinlerini aciklayabilecek,

* Kur’an’da kendilerinden bahsedilen Sabiilerin kimligini ve Sabiilik
konusunu agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

e Zerdiist

* Ahura Mazda, Angra Mainyu

* Atesgede
* Parsilik
* Sabii

e Gnostisizm

e Masbuta
¢ Ginza
Oneriler

Bu tiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan once;.

* Metin igerisinde tanimi verilmeyen sozciikler i¢in Sinasi Giindiiz’iin Din
ve Inang¢ So6z1igii’ne bakiniz.
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Mecusilik ve Sabiilik
.

GIRIS

Iran ve Irak yoresinde tarih boyu bir¢ok dini gelenek varhgini siirdiirmiistiir.
Bunlardan 6nemli bir boliimii tarihi siire¢te yok olmus bir kismu ise varligint
gliniimiize kadar siirdiirmiistiir. Bu yorede yasamakla birlikte zamanla yok
olan inan¢ sistemleri arasinda kuskusuz Maniheizm ve Mitracilik gibi
geleneklerin 6nemli yeri vardir. Bu her iki gelenek de bu yorede ortaya
ctkmakla birlikte kisa siirede Iran ve Irak sinirlari diginda yayilma firsati
bulmustur. Mitracilik Anadolu’yu gecerek Yunan, Roma ve Kuzey Afrika’da
yayilmigtir; Maniheizm ise heniiz kurucusu Mani’'nin yasami esnasinda
Suriye, Anadolu ve Orta Asya iclerinde yayilmaya g¢ahismistir. Oyle ki
zamanla Atlas Okyanusundan Cin’e kadar bir alanda yayginlik kazanmus,
hatta 8. Yiizyilda Uygur Tiirklerinin resmi dini haline gelmistir.

Giiniimiizde Iran ve Irak cografyasinda yasamakta olan en 6nemli dini
gelenek Islam’dir. Miladi 7. Yiizyildan itibaren islim egemenligi altina giren
bu bolgede kisa zamanda Miisliimanlar c¢ogunluk haline gelmislerdir.
Giiniimiizde Miisliimanlar yaninda bu yorede cesitli Hiristiyan gruplar,
Yahudiler, Mecusi ya da Zerdiistiler ve Sabiiler de yasamaktadirlar. Ayrica
Yezidiler gibi ¢esitli senkretik topluluklar da varligini devam ettirmektedir.
Islam dis1 yasayan dini gelenekler arasinda 6zellikle Mecusilik ile Sabiilik
dikkat cekicidir.

MECUSILIK

Zoroastrianizm ya da Zerdiist¢iiliikk ve inang sisteminde 6nemli yer tutan ates
kiiltiinden dolay1 “Atesperestlik”” olarak da adlandirilan Mecusilik, Eski Iran
kokenli bir dinsel gelenektir. Bu inang sistemi biiyiik ol¢iide baglilarin
kaybetmis olsa da Mecusilik bugiin hild yasayan bir din olarak varligini
devam ettirmektedir. Iran’da yasayan Gabarlarla Hindistan ve diinyamn
cesitli bolgelerinde varliklarini stirdiiren Parsiler, Mecusi geleneginin
temsilcileridirler.

Mecusi ismi, Eski Iran gelenegindeki bir toplumsal simifi ifade eden
Mecug’tan gelmektedir. Persler doneminden itibaren bu yonetici-rahip sinif
mensuplari, basta Anadolu olmak iizere cesitli bolgelerde olusturulan
kolonilerde yerlesmisler ve onlarin temsil ettigi inan¢ sistemi zamanla yerli
halk tarafindan Mecusilik olarak adlandirilmaya baglanmustir.
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KURUCU SAHSIYET: ZERDUST

Zerdiist’iin  yasadigt zaman konusunda cesitli tartigmalarin  varligi
bilinmektedir. Zerdiist’e atfedilen Gathalardaki ifadelerle Vedalar arasindaki
benzerlikten hareketle bazi giiniimiiz arastiricilar1 Zerdiist’iin MO 1600-1400
arasinda yasamig olabilecegi ihtimali iizerinde durmaktadirlar. Diger taraftan
yaygin Iran gelenegi Zerdiist’iin Biiyiik Iskender’in iran Seferinden (MO
258) 258 yil 6nce yasamis oldugunu var saymaktadir. iran kaynaklari Zerdiist
doneminde onun Ogretilerine tabi olan kral Vistaspa’dan bahsetmektedir.
Vistaspa’nin Biiyiik Darius’iin babasi olan Histaspes ile ayni kisi oldugu
kabul edilirse Zerdiist MO 7.-6. yiizyillarda yasamig olmalidir. Iran
geleneginde Zerdiist 77 yil yasamistir. Bu durumda onun MO 630/628 —
553/551 yillar1 arasinda yasamis oldugu soylenebilir.

Genelde Zerdiist’e atfedilen Gathalardaki smirli  bilgiler disinda
Zerdiist’iin yasamiyla ilgili fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Zerdiist’iin
annesi Dugdova, babasi ise Poyrusaspa’dir. Babasinin bir rahip oldugu
soylenir. Yirmi yaslarmda evlenen Zerdiist'iin bu evliliginden Isatyastra
adindaki bir oglu ve ii¢ kizit olmustur. Mecusi kaynaklarina gore
cocuklugundan itibaren siirekli bir arayis igerisinde olan Zerdiist, 20 yasina
geldiginde 6nemli degisikler yasamaya baglamis; sik sik daglara ve 1ssiz
yerlere ¢ekilerek inziva yasantist siirmeye ¢aligmistir. 30 yasindayken, ibadet
amaciyla nehirden su alip cikarken aniden kiyida Tanrimin melegi Vohu
Manah kendisine gelmistir. Vohu Manah ona bu ilk karsilagmada ilk
vahiyleri iletmig ve kendisini ruhsal olarak Ahura Mazda’ya gotiirmiistiir. Bu
vahiy tecriibesini ileride digerleri izlemis ve Zerdiist, yasadigi donemin
coktanriciligina karsi tek tanri inancina dayali bir 6gretiyi insanlara yaymakla
gorevli olan bir el¢i olarak faaliyetlerine baglamustir.

Faaliyetlerinin baslarinda Zerdiist’iin fazla basarili olmadigi; aksine
icinde yasadig1 toplum tarafindan tepkiyle kargilandig1 anlatilmaktadir. Oyle
ki otuz yasindaki ilk vahiy tecriibesinden sonra bagladigi inanci yayma
cabalarinda ilk on yil icerisinde yalnizca kuzenini kendisine inandirabilmis
oldugu soylenmektedir. Bunun iizerine o, bulundugu bolgeden ayrilarak daha
dogudaki kral Vistaspa’nin iilkesine goc etmis ve orada calismalarini
siirdiirmiistir. Bu yeni yerlesim merkezinde Vistaspa’nin, Zerdiist’iin
Ogretilerini kabul etmesi yeni din i¢in tam manasiyla bir doniim noktasi
olmustur. Zerdiist, kral Vistaspa ile yakin iligkiler kurmus ve onun maiyetiyle
birlikte dine girmesini saglamistir. Bundan baska o, kraliyet hanedaniyla
akrabalik iligkileri de kurmusg ve kiz kardesini kralin danigmanlarindan biriyle
evlendirmistir. Kendisi de kralin bir diger danigmaninin kiziyla evlenmistir.
Boylelikle Vigtaspa’nin yaninda giiglii bir yer edinen Zerdiist, inang
sisteminin yayilmas1 icin yogun bir ¢abaya koyulmustur. Bu savaglarin
birisinde komsu Turanlilarin Vistaspa’y1 ve ordusunu yenmesi bir bakima
Zerdiist’iin de sonu olmusg ve bu savasta 6lmiis ya da oldiiriilmiistiir.

Zerdiist’tin yagamina ait Mecusi kaynaklarinda —o6zellikle de sonraki
donemlere ait Pehlevice metinlerde- bir¢ok menkibe anlatilmaktadir. Buna
gore Ornegin annesi 15 yasindayken Zerdiist’e mucizevi sekilde hamile
kalmigtir. Onun dogumuna biitiin alem sevinmis, yeryiiziinii nese kaplamig ve
insan seklinde serbestce dolagan seytanlar yeraltina kagmiglardir. Yine buna
gore Zerdiist giilerek dogmus, yilice tanr1 Ahura Mazda ile konugmus,
Ehrimen’den yiiz ¢evirmis ve kutsal atesi bulmustur. O, rahiplik, savasgilik,
ciftcilik, tabiplik ve sanatta da essiz bir tistiinliik gostermistir.
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TARIHSEL GELISIMI

Mecusiligin tarihsel gelisimini birka¢ donemde ele almak miimkiindiir.
Zerdiist’le baglayan ve tek tanr1 Mazda tapicilifint 6n plana ¢ikaran ilk inang
donemi monoteizm igeren bir donemdir. Bu donemde c¢ok tanriciliga ve
pagan kiilt ve ritiiellere karsi cikilmig; peygamber Zerdiist’iin yiice tanri
Ahura Mazda’dan aldig1 vahiyler dogrultusunda dgretiler savunulmustur. Bu
donemde din evrensel boyutta yayilma temayiilii gostermistir. Ozellikle
Daryiis zamaninda Iran simrlar1 diginda Anadolu ve Avrupa’da Zerdiistiiliik
yayilmaya ¢alismistir. Bu doneme ait bazi Iranli krallar Kitab1 Mukaddes’te
de ge¢mekte, 6rnegin kral Cyrusi tanrinin “cobanim” ve “mesihim” iltifatina
mazhar birisi olarak Isaya kitabinda anilmaktadir (Isaya 44:28, 45:1). Ahura
Mazda’nin tek tanri olarak 6n plana ciktigi bu monoteist donemdeki dinsel
yap1 ayni zamanda Mazdaizm olarak da adlandirilir.

Persler zamaninda Zerdiistgiiligiin yayildigi genis alanlarda Zerdiist’'iin
ogretilerinden yer yer ayrilmig olan bazi heretik ekollerin ortaya ¢iktigt
goriiliir. Ahemenidler doneminde imparatorlugun Bati bolgelerinde kurulan
ve Hiristiyanligin baglangicina kadar varligint stirdiiren cesitli kolonilerin
rahip smift olan Magianlar (Mecus) bunlar arasindadir. Yunan kaynaklarinda
Zerdustgiilugiin Ortodoks olmayan taraftarlar1 diye tanimlanan Magianlar,
Zerduigt’tin ogretileriyle yasadiklari bolgenin inang ve gelenekleri arasinda
senkretik bir yap1 olusturmuglar ve daha ¢ok astroloji ile ugragmiglardir.

Sasaniler doneminde Mecusilik diialist yapisiyla dikkati ceker. Bu
donemde iyi ve koti diializmine dayali teolojik doktrinler genel kabul
gormeye baglamis ve Mecusiligin sozlii gelenegi yaziya gecirilmeye
calistlmistir. Bu donemde, ozelikle MS 272°de imparatorluk basrahibi
Kartir’'in goreve gelmesiyle Mecusilik resmi din ilan edilmis ve
imparatorlukta yasayan diger din mensuplarma yonelik bir takibat
baglatilmigtir. Yine bu donemde Mecusilik Sasanilerin siyasal ve askeri
giiciine paralel olarak Iran diginda Irak, Bahreyn, Umman ve Yemen gibi
bolgelerde yoneticilerin dini olarak da yayilmig, hatta Bati Hindistan ve
Cin’de de Mecusi topluluklar olusmustur

Sasanilerin yikilmasi ve Iran’m Islim egemenligine girmesiyle birlikte
Mecusilik hizla gerileme siirecine girmistir. Miisliiman yOneticiler
Mecusilere Zimmi muamelesi yapmustir. “Onlara Ehli Kitab gibi muamele
yapm” diyen Hz. Muhammed’in bizzat kendisi Yemen ve Hecer
Mecusilerine bu muameleyi yapmistir. Hz. Muhammed, onlarin kadinlariyla
evlenmemek ve kestiklerini yememek kaydiyla cizyeye baglanmasina izin
vermistir. Emeviler ve Abbasiler doneminde zaman zaman Mecusilere karst
takibatlar yapilmis, atesgedeler yikilmig ya da mescide doniistiiriilmiistiir.
Nitekim Mecusilerin bazilart iran digina, 6zellikle Hindistan’a go¢ etmek
durumunda kalmiglardir. 1600’de Parsi rahip Bahman tarafindan yazilan
Kissa i Sancan’a gore, Miisliimanlarin Iran’1 fethi iizerine yaklagik 100 yil
daglarda saklanmig olan Mecusiler, daha sonra Iran korfezini gecerek
Hindistan’m bati sahilinde bulunan Gujerat’a gelmigs ve buradaki
yoneticilerin, dinsel inanclarmi agiklamak, silah tagimamak, yerel Hint
elbiseleri giymek ve evlilik torenlerini aksamlari yapmak sartlarimi kabul
ederek yerlesmislerdir. Yeni yerlesim bolgelerinde Parsiler (Parsik) olarak
taninan Mecusiler, zamanla yerel kiiltiir ve geleneklerden etkilendiler. 18.
yiizyilda kaleme alinan Kissa i Zardustan i Hindustan’a gore, Gujerat Parsi
toplumu zamanla farkli yerlesim merkezlerinde miistakil cemaatler halinde
gelismig ve boylelikle her biri bir rahip grubunun idaresi altinda olan 5 ana
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bolgeye (panth) ayrilmistir: Sancaralar, Bhagaryanlar, Godavralar,
Bharuchalar ve Khambattalar.

Islami dénem Mecusi dinsel literatiiriiniin derlenmesi acisindan da
onemlidir. MS 9. yiizyillda Denkard, Bundahisn, Pendname i Zartust ve
Datistan i Menok i Hrat gibi Pehlevice metinler derlenmistir. Yine bu
donemde cesitli Mecusi ekolleri de ortaya ¢ikmustir. Ornegin Sehristani,
Mecusilerin Keylmartiyye, Zurvaniyye, Zaradastiyye ve Seneviye gibi
firkalarindan, Abdulkahir el-Bagdadi ise Zervaniyye, Messihiyye, Hur-
remdiniyye ve Bihaferidiyye gibi ekollerinden bahseder.

Zerdiist hayattayken, inancimi Tacikistan ve Belucistan’t da igine alan
Harezm bolgesinde yayma firsatt bulmustur. Zerdiist’iin 6limii sonras ise
onun ogretileri Iran genelinde hizla yayilmaya basladi ve kisa zamanda
fran’m yaygm dini haline geldi. Yeni dinin sagladig1 dinamizmi de arkasina
alan Daryiis, imparatorluk sinirlarim hizla genisletti. Ozellikle Perslerin Asur
ve Babil imparatorluklarinin mirasina konmasiyla Zerdiistgiilik buralarda da
yayilmaya basgladi. Ilerleyen désnemde Hindistan’dan Anadolu ve Avrupa’ya,
Horasan bolgesinden Arap yarimadasina kadar oldukca genis bir bolgede
taraftar edinen yeni din, dogal olarak yavag yavas kendi 6zgiin teolojik
doktrinlerini kaybetmeye ve yayildig1 bolgelerin yerel inang ve gelenekleriyle
kaynagmaya basladi. Farkli yerel geleneklerle bu karsilikli temas ve
birbirinden etkilesim siireci, sonunda, Zerdiigt’iin oOgretilerinin irtibatta
olunan geleneksel dinler ve [kiiltiirler cercevesinde yorumlanarak
Zerdiistciiliiglin  senkretik bir dinsel gelenek seklinde ortaya c¢ikmasini
sagladi. Ornegin bu siiregte, Zerdiist ve ilk taraftarlarinm politeizmle miica-
dele kapsaminda karsi g¢iktiklari ve ortadan kaldirilmasina ¢alistiklar eski
Iran’in Mitra kiiltii yeniden adapte edildi; 151k ve giines tanrisi Mitra
Zerduistgli Ogretilere uyarlandi. Mitra kiilttinii 6n plana ¢ikaran Mitraizm,
Hiristiyanligin ilk yiizyillarinda Roma imparatorlugunda da kendisine 6nemli
Olctide taraftar buldu. Giintimiiz Mecusileri biiyiik oranda Hindistan’da ve
basta ABD ve Kanada olmak iizere cesitli Bat1 iilkelerinde yasamaktadir. 20.
yiizyilda 6nemli miktarda Parsi basta Ingiltere ve Kanada olmak iizere cesitli
iilkelere go¢ etmiglerdir. Giintimiizde Parsi diyasporasi yaygin olarak
Londra’da bulunmaktadir. Biitiin diinyadaki Parsilerin toplam sayisi ise
100.000 civarmdadir

Mecusilik ne zaman dualist bir karaktere birinmustir?

AVESTA

Mecusiligin kutsal metni Avesta’dir. Birka¢ ana boliimden olugan Avesta’nin
boliimleri; Yasna, Visperad, Yast, Videvdat (Vendidat) ve Hurda Avesta
(Kiiciik Avesta) olarak adlandirilir. Bu boliimler arasinda en eski metinler 72
kisimdan olusan Yasna’da bulunur. Yasna’nin 16 kismi, geleneksel olarak
Zerduigt’tin kendisine atfedilir ve bunlar Gathalar (ilahiler) diye adlandirilir.

Mecusi gelenegi orijinal Avesta’nin, kral Vistaspa tarafindan 12.000 okiiz
derisi iizerine altin miirekkeple yazildigin (ya da yazdirildigini) ve bunun iki
niishasindan birisinin Siz kraliyet hazinesine, digerinin ise Stakhr arsivine
konuldugunu kabul eder. Bu inamiga gore, Stakhr niishasi Biiyiik Iskender’in
Iran’1 istilas1 esnasinda (MO 4. yiizyilda) c¢ikan yanginda yok olmus; Siz
niishast ise ele gecirilerek Yunancaya cevrilmistir. Bu orijinal Avesta
metninden ancak ticte birlik bir kistm hafizalarda kalarak sonraki donemlere
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aktarilmistir. Yine gelenege gore, yazili fragmentleriyle hafizalarda kalan
sozlii malzemeden hareketle Avesta’nin yazili bir niishasinin derlenmesi
calismalar1 Arsakid krali Valkag (MS 51-75) ve Sasani hanedaninin kurucusu
Ardesir Papakan (MS 226-241) tarafindan baglatilmis; neticede kral II. Sapur
(MS 310-379) doneminde derleme tamamlanmistir. Diger taraftan yapilan
arastirmalar ise, elimizdeki yazili Avesta metninin MS 4. yiizyil dncesine
gitmedigini gostermektedir.

Avesta, muhtevast itibartyla MO 7. yiizy1l ile MO 4 veya 3. yiizyil arasi
bir donemi kapsamaktadir. Sasaniler donemiyle ilk islimi donemlerde bircok
Pehlevice metin yazilmistir. Mecusi rahiplerince yazilan ve adeta Avesta’nin
yorumu olan bu metinler, genel olarak Zend adiyla adlandirilmaktadir. Bu
metinler, genellikle Sasanilerin son yiizyillardaki teolojik goriislerini
yansitirlar. Pehlevice metinlerin ¢ogu ise MS 9. yiizyila aittir. Bunlar
arasinda Avesta’nin kayip kitaplarinin bir 6zetiyle Zerdiist’e dair cesitli
efsanelerin yer aldig1 Denkard ile evrenin yaratilisiyla ilgili kozmogonik bir
metin olan Bundahisn oldukca 6nemlidir.

Mecusi kutsal metinleri igin www.avesta.org’a bakiniz.

INANC ESASLARI

Mecusiler, inang sistemlerinin tarihin en eski hatta ilk evrensel tektanrict
dinsel gelenegi oldugunu sik¢a vurgularlar. Ornegin Mecusiligin giiniimiizde
Hindistan’daki temsilcisi olan ve buradan diinyanin gesitli iilkelerine gog
ederek diyaspora yasantist siiren Parsiler, Mazdayasna olarak adlandirdiklart
ytice varlik Ahura Mazda’nin her seyi bilen ve her seye giicii yeten tek rab
oldugu inancina sahiptirler. Ayrica onlar Zerdiist’iin peygamberligine, vahye,
ruhun Olimsiizligiine, hasre, hesaba ve ote diinya (cennet ve cehennem)
yasantisina da inanirlar.

Bununla birlikte tanr1 inanci acisindan tarihin cesitli donemlerinde
monoteizmden politeizm ve diializme kadar farkli inan¢ 6zellikleri Mecusi
geleneginde kendisini gostermistir. Ornegin Gathalarda gozlemlenen erken
donem Mecusiliginde, evrensel bir monoteizm dikkati ¢ekmektedir.
Peygamber Zerdiist, baglangictan beri var olan bir tek lstiin giiciin, Ahura
Mazda’nin iistiinliigtinii savunmustur. Ahura Mazda her seyi bilen, mutlak iyi
ve miilkemmel olan tanridir. Bu diislincesiyle Zerdiist, yasadigi dénemde
Iran’da yaygin olan naturalistik politeizmi reddetmis; politeist gelenek
icerisinde oldukg¢a 6nemli olan Mitra gibi tanrisal varliklara inang sisteminde
yer vermemistir.

Zerdiist biitiin varliklarin Ahura Mazda’dan zuhur ettigine inanmaktaydi.
O, var olusun baglangicimi yiice tanridan zuhur eden ya da onun tarafindan
yaratilan 7 asli ilahi varlikla acgikladi. Ahura Mazda oncelikle kendisinin
kutsal ruhu Spenta Mainyu ile diger 6 ilahi varlig1 yaratti. Amesa Spenta
(kutsal oliimsiiz) olarak da adlandirilan bu alt1 ytice varlik; Vohu Manah (iyi
diistince), Asa Vahista (iyi gercek), Spenta Armaiti (iyi sadakat), Khsatrha
Vairya (cazip hiikiimranlik), Haurvatat (biitiinliik) ve Ameratat
(oliimstizliik)tir. Bu ilahi varliklar, aym1 zamanda Bilge Rab Ahura
Mazda’nin soyut vecheleri olarak da goriiliirler. Bunlardan sonra ise diger
ilahi varliklar, yani Apam Napat, Sraosa, Asi ve Geus Urvan gibi varliklar
var olmustur. Bu diger ilahi varliklar Yazatalar ya da “tapinmaya deger
varliklar” olarak da nitelenir. Adeta bir siidir siireciyle Ahura Mazda’dan
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tezahiir eden biitiin bu ilahi varliklar bir bakima yiice tanriy1 cevreleyen
melekler konumundadir.

Zerdiist, iyilikle (asa) kotiiliigiin (drug) metafizik boyutta degil ahlaki
boyutta var oldugunu diisiinmiis ve kendisinden tezahiir eden varliklar
icinden kotiiliige ve yalana yonelisler nedeniyle kotiiliigiin ortaya ¢iktigina
inanmustir. Kotiilik ve yalana ragbet eden ruhlar, Ahura Mazda nin
diismanlar1 olarak goriilmiigtiir. Kotii olan ruhlar arasinda en basta geleni
Angra Mainyu’dur. Kotii karakterli ruhlara verilen genel bir ad olarak
Daevalar (devler) terimi kullanilmistir. Diger taraftan Ahuralar ismi ise,
hakikati yani Asa’yi tercih eden ve dogru karakter tasiyan ruhlar icin
kullanmilmstir.

Zerdiist’iin kurmaya caligtigi bu tek tanrict inang sistemi fazla basarili
olamamig; doga tapinmaciligina dayali Mitraik politeist gelenegi tam
anlamiyla alt edememistir. Oyle ki Ahemenidler déneminde yiice tanri Ahura
Mazda 6n plana c¢ikarilmig; fakat sonradan Baga diye bahsedilen diger
tanrisal varliklardan da vazgegilmemistir. Boylelikle Zerdiistcii rahipler, vaaz
ve dinsel uygulamalarinda Zerdiist tarafindan bahsedilen meleksi ilahi
varhiklarla birlikte geleneksel iran politeizminin Mitra ve Anahita gibi
tanrisal varliklarina da yer vermiglerdir. Ayrica sonraki doéneme ait
kaynaklarda Ahura Mazda’nin karilarindan bahsedilmis; bundan bagka o,
Vohu Manah ve Armaiti’nin babasi olarak nitelenmistir.

Sonraki donemlerde Zerdiistgiiler arasinda kotiilik problemini agiklama
konusunda bazi kesimlerce monist yaklagimlar tercih edilmeye baslandi.
Aslinda iyi ve koti talihin dagiticist olarak kaderin efendisi ve zamanin
kaynag: olan ilahi varlik olduguna inanilan Ziirvan’in, yani zamanin ezeli ve
ebedi bir gii¢c olarak her seyi var ettigi diistincesinden hareketle iyi ve kotii
karsithiginin metafizik diizlemdeki temsilcileri olarak kabul edilen Ahura
Mazda (Ohrmazd) ile Angra Mainyu’nun (Ehrimen’in) Zirvan tarafindan
yaratilan iki kardes olduklar ileri siiriildii. Boylelikle Ziirvanist monizm,
geleneksel Mecusi diializmi Oncesi Zerdiistciiler arasinda heretik bir akim
olarak ortaya cikt.

Mecusiligin dikkat ¢ekici 6zelligi olarak bilinen Ahura Mazda ile Angra
Mainyu diializmi ise Sasaniler donemi ve sonrasi ortaya ¢ikmigtir. Her ne
kadar daha onceki donemlerde de diializmin referansi olabilecek inang ve
diisiinceler var idiyse de Mecusi diializminin sistematize edilmesi bu
donemde olmustur. Pehlevice Mecusi metni Bundahisn bu diializme dayali
var olusu acik bir sekilde anlatir. Buna gore baslangictan itibaren iki asli
tanrisal varlik vardir. Bunlardan Ohrmazd, kudret ve iyiliklerle cevrili 151k
diinyasinda yastyor; Ehrimen ise karanliklarla cevrili olan derin ¢ukurlarda
kana susamis bir halde yasiyordu. Her iki tanrisal varlik da kendi alemlerinde
bir dizi yaratma eylemi gerceklestirdiler. Boylelikle Ohrmazd, zaman, ilahi
varliklarin 6ziiniti, Amesa Spenta’y1 ve diger ilahi varliklar1 yaratti. Ehrimen
de benzer sekilde kendi ruhsal varhigiyla 6 kotii varligi ve diger kotii/seytani
varliklar1 yaratti. Sonra Ohrmazd diinyayla ilgili olarak gogii, suyu, yeri,
bitkileri, sigir1 ve insami yaratirken; Ehrimen canavarlari ve benzeri kotii
varliklart yaratti. Goriildiigii gibi bu diializmde, her ikisi de yaratilmamig
olan, biitiin iyiliklerin yaratict ve sorumlusu bir iyi tanri ile biitiin
kotiiliiklerin yaraticist ve sorumlusu bir kétii tanrinin varligi esas alinmakta;
bu iki giic ve onlara bagli Asa ile Drug arasinda g¢etin bir miicadelenin var
oldugu kabul edilmektedir.
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Ahura Mazda yaratmay: iki asamada tamamlamistir. O, once her seyi
ruhsal (menog) sonra da maddi (getik) olarak var etmistir. Varliklarin maddi
olarak ortaya ¢ikmastyla iyi-kotii savast aktif hale gelmistir. Oyle ki Mecusi
inancina gore, Ehrimen metal alemini yararak su yoluyla yeryiizii diinyasina
cikmig, buradaki bazi bolgeleri ¢ole cevirmis, Ahura Mazda tarafindan
yaratilan ilk insan ile bogay1 6ldiirmiis ve kutsal atesi duman ile kirletmistir.

Mecusilikte yerytiziiyle ilgili yaratilis Ahura Mazda’dan stidlir eden 7 asli
varlikla da iligkilendirilir. Bu asli varliklardan Vohu Manah sigirin, Asa
Vahista atesin, Khsatra Vainya metallerin, Spenta Armaiti yeryiizii
tabakasinin yani topragin, Ameretat bitkilerin, Haurvatat ise suyun efendisi
olarak goriiliir. Son olarak insanin ise Ahura Mazda’nin ruhsal varlig1 olan
Spenta Mainyu’nun korumast altinda olduguna inantlir.

Insanm yaratibgt konusunda Mecusilik, Ahura Mazda’nin &nce ilk
prototip insan olan Gayomart’1 yarattigini diisiintir. Gayomart, Ahura Mazda
ile Spendarmat’in yani yeryiiziiniin oglu olarak tanimlanir. Daha sonra
oldiiriilen Gayomart’in tohumlari/ziirriyeti yeryiiziine dokiilmiis ve bundan
Adem’le Havva’ya tekabiil eden ilk insan cifti olan Magye ile Magyana
dogmustur

Mecusilikteki dializm, kozmolojik bir dualite icermez; ahlaki duzlemdeki bir
dializmdir. Mecusilikte tanri tarafindan yaratildigina inanilan kainat ve bunun
parcasi olan yerylzu koétl degildir. Dolayisiyla bu agidan Mecusiligin dualizmi
Sabiilkteki dualizmden ayrilir.

Mecusilikte kozmik zaman tipki Sabiilik ve Maniheizmde oldugu gibi ti¢
doneme ayrilir. Bunlardan ilk zaman yaratilis donemini icermektedir. Tanrt
yeryliizlinii, yeryiiziindeki varliklari, insan1 ve yaratici iyiligin sembolii olan
bogay1 bu donemde yaratmustir. Ikinci zamanda kotii tanr1 Angra Mainyu’nun
saldiris1 gergeklesmig ve ondan kaynaklanan kotiiliik yeryiiziine karigmustir.
Bu Ikinci dénem iyilikle kotiiliik arasindaki aktif miicadele dénemidir. Bu
donemde insan, Angra Mainyu ve beraberindeki Daevalar ve diger karanlik
giiclere karst Ahura Mazda’ya Amesa Spentalara ve diger iyi giiclere
(Yazatalara) yonelerek korunup kurtulabilir. Bu donemin sonunda iyilikle
kotiilik arasinda son bir savag yapilacak ve kotii giigler alt edilecektir.
Uciincii ve son donem ise kotiiliigiin yok edilecegi ve adeta yeniden ilk
doneme doniilecegi restorasyon ya da iyilikle kotiiliigiin birbirinden ayrilma
donemidir. Kotiiligiin - egemenliginin ebediyen ortadan kalkacagi bu
donemde insanlar ebediyen mutlak iyilik i¢inde yasayacaklardir.

Mecusilikte diinyanin gidisati, var olustan kiyamete kadar siire agisindan
birbirine esit dort devre ayrilir. Toplam 12.000 yillik bu dort devirden
sonuncusunda Zerdiist peygamber olarak yeryiiziine gonderilmistir. Zerdiist,
Gathalarda kendisini Manthra, yani peygamber olarak tanimlamistir. Ayni
nitelemeyi Zerdiist sonras1 yasayan bazi Mecusi ileri gelenleri de kendileri
icin yapmiglardir. Dolayistyla Mecusilikte peygamberligin Zerdiist sonrasi da
devam edecegine inanilmaktadir. Dordiincii donem ahir zamana tekabiil
etmektedir. Bu zamanin sonlarina dogru kurtarict Saogyant gelecektir.
Zerdiigt’iin soyundan olan ve bir bakireden dogacagina inanilan Saosyant’la
yeryiiziinde iyiligin egemenligi tekrar tesis edilecektir.

Oliim sonrasi ruh, ilahi aleme, sirasiyla yildizlari, ay1 ve giinesi gecerek
ulagsmak durumundadir. Ayrica ruh, diinyada sergilemis oldugu inanglar ve
davraniglar acisindan sorgudan gecirilir. Sraosa, Mitra ve Ragnu tarafindan
yapilan bu sorgulamada kiginin amelleri bir terazide tartilir. Bu terazi adeta
bir koprii gibidir. Sayet kisinin iyilikleri agir basarsa Cinvat adi verilen bu
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“ayrigma kopriisti” genisler ve kisi oradan yukaridaki cennete gider. Ama
giinahlar1 agir basarsa o zaman da koprii adeta bir bicak agz1 gibi daralir ve
kisi agagidaki cehenneme diiser. Bedeninden ayrilarak cennete giden ruhlar
orada giizel bir kiz suretindeki kendi esiyle bulusup birlesir. Zira Mecusi
inancina gore yeryiiziindeki her canlinin ilahi alemde bir sureti ya da esi
vardir. Fravasi 6gretisi olarak da bilinen bu inanca gore, yeryliziindeki maddi
varlik gecicidir; aslolan ruhun ilahi alemdeki bedeniyle birlesmesidir.
Cehennem bir armma yeridir; Angra Mainyu tarafindan yonetildigine
inanilan bu mekanda arinan ruhlar da sonra cennete gideceklerdir. Zamanin
sonunda metal eriyiginden olusan bir nehir diinyaya akacak ve herkes bu
nehirden gegmek zorunda olacaktir. Bu nehir, iyiler icin adeta 1lik bir stit gibi
olacak kotiileri ise yok edecektir. Nihayet bu nehir cehenneme de dokiilecek
ve oradaki Angra Mainyu’yu da yok edecektir.

Mecusilikte ©nemli bir kiilt objesi olan atesle ilgili inaniglar ve
uygulamalar olduk¢a onemlidir. Yedinci yaratilisla 6zdeslestirilen ve ilahi
varliklardan Asa Vahista tarafindan korunduguna inanilan ates, tanr
tarafindan yaratilan saf, temiz ve iyi bir varlik olarak goriiliir. Bu nedenle
erken donemlerden itibaren ates Mecusi tapinaklarinda 6nemli bir yer tutar.
Ozellikle Sasaniler doneminde ortaya c¢ikan ikonaklazm hareketinde
tapinaklardan temizlenen tanri suretlerinin yerini kutsal ateg almig ve atesin
ibadet esnasinda kullamimi yayginlasmistir. Ates motifi eski Iran paralarinda
da kullanilmistir. Mecusilikte ateg bir tapinma objesi ya da bir tanrt degildir;
tanrisal safligin, temizligin ve iyiligin bir semboliidiir. Bu nedenle
Mecusilikte atesle ilgili temizlik kurallarina riayet etmek oldukca 6nemlidir.
Ornegin atese ¢op ve benzeri kirli/pis seyler atilmaz, ates kirletilmez. Ateste
kullanilan yakitlarin temiz ve kuru olmasina 6zel bir itina gosterilir.

Mecusi tapinaklarinda farkli kategoride siniflanan ategler de vardir.
Bunlardan Atas Vahram (Bahram) tapinakta 24 saat yakili tutulan 6nemli bir
kutsal atestir. Bunun disinda 6nem acisindan daha alt derecede olan gesitli
atesler de bulunmaktadir. Tapinakta yanan ates; tapinaktaki 6zel bir bolmede
bir yiikselti iizerinde bulunan bir kap (Atas-dan) i¢inde bulunur. Kutsal atesin
oniinde yapilan dualar esnasinda rahipler, nefeslerinin atesi kirletmemesi
amaciyla yiizlerinde pege benzeri beyaz bir ortii bulundururlar.

Mecusiler atese tapmazlar, zira Mecusilikte ates bir tapinma objesi ya da bir
tanr degildir, tanrisal safligin, temizligin ve iyiligin bir semboltdir. Dolayisiyla
Mecusiler icin kullanilan Atesperest (Atese tapaci) ismi gercegi
yansitmamaktadir.

Mecusilikte Ahura Mazda nasil tanimlanir?

ZOROASTRIAMNISM: THE SYMBOL OF
FarAVAHAR, THE IDEAL STATE

Resim 5.1: Mecusiligin semboll (Kaynak: www. i-cias.com/e.o/zoroastrianism.htm)
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TEMEL IBADETLERI

Mecusiligin ahlak sistemi o6ziinii “humuta, hukhta, huvarsta” yani iyi
diistince, iyi soz ve iyi davranig esasina dayalidir. Bes vakit dua Mecusiligin
giinliik ibadetleri arasinda oldukca o©nemlidir. Giines dogarken, ©glen
tepedeyken, ¢6gleden sonra, giines batarken ve gece olmak lizere bu bes
vakitte her Mecusi giinege, 151a ya da atese donerek dua okur. Dua Oncesi
Islamdaki abdeste benzer bir temizlenme ibadeti yapilir. Bunun icin éncelikle
yiiz, sonra eller ve ayaklar yikanir; bu arada kutsal kusak (kutsi) ¢oziiliir. Dua
esnasinda yeniden bu kusak baglanir.

Dogum, evlilik ve cenaze torenleri dini olaylar olarak degerlendirilir.
Dogum sonrast bebek tapinaga gotiiriiliir ve rahip tarafindan agzina kutsal
hom suyu verilir. Evlilik (nikah) térenini de rahip yoOnetir.

Mecusilikte her cocuk 15 yasina geldiginde kendisi icin bir ¢esit dine giris
(inisiyasyon) toreni sayilabilecek bir toren diizenlenir. Navcot olarak
adlandirilan bu torende ¢ocuklar dualarla dini elbiseler giyinip, kutsal kugak
Kusti’yi takarlar. Uc kez bele dolanan ve 6nden ve arkadan baglanan bu
kusag1 erkek ve kadin dindar Mecusiler her zaman baglarlar.

Mecusilikte yilin ¢esitli aylarina dagilmis vaziyette bir dizi kutsal giin ve
bayram bulunmaktadir. Yillik olarak kutlanan 7 biiyiikk bayramdan en
onemlisi No Ruz (Nevruz) adi verilen yeni yil bayramidir. No Ruz tabiatin
dirilisi anisina kutlanan bir gesit bahar bayramidir. Giines takviminin ilk ay1
olan Fervardin’in ilk glininde (21 Mart) bahardaki giindiiz-gece esitligi
doneminde kutlanmaya baslanan Nevruz efsanevi Iran krali Cemsid’le ya da
Zerduigt’le iligkili olarak goriiliir. Nevruz atesin efendisi Aga Vahista’ya
atfedilmistir. Nevruz kutlamalarinda sonbaharla birlikte yeryiiziinden ayrilan
bitkilerin ve sularin koruyucusu ilahi varlik Rapitvan’in ilkbaharda yeniden
yeryliziine doniisii de kutlanmaktadir. Diger alti bayram ise genel olarak
Gahambar adiyla bilinir. Bu bayramlar Ahura Mazda, Amesa Spentalar ve
onlar tarafindan var edilen ya da korunan kutsal yaratiklar adina kutlanir.
Bunlardan bagka sonbaharda hasat zaman1 kutlanan Mehregan (Mihrican) da
onemli bir bayramdir. Mecusilikte erken donemlerden itibaren 6zel olarak
bazi bitki sularindan elde edilen ve siit ile karistirilan Haoma icecegi de
onemli bir igleve sahiptir. Kutsal metinlerde Haoma iceceginin kisiye
olumstizliik kazandirdigi belirtilir. Zerdtist kanli kurbanin yerine Haoma
icecegini ve kisinin ibadetlerine bir sahit olarak da ates sembolizmini
kullanmagtir.

Cok eski donemlerde o©lii gobmme adetinin varligini gosteren isaret
bulunmakla birlikte sonralari Mecusilikte tipki Tibet Budistlerinde oldugu
gibi cesetlerin agikta birakilarak etlerin vahsi hayvanlar ve kuslarca yenilmesi
adeti yaygilagmistir. Mecusilerce ruh bedenden ayrildiktan sonra ceset kirli
sayilir ve onu topraga gommek, suya atmak ya da ateste yakmak suretiyle
temiz olan topragi, suyu veya atesi kirletmesine izin verilmez. Bunun yerine
eski donemlerde 1ss1z dag baslarinda, yakin zamanlarda ve giiniimiizde ise
Dakhma ya da Sessizlik Kulesi’'nde ceset agik alanda tas bloklar iizerine
yatirtlir ve lizerindeki elbiseler tamamen ¢ikartilarak aciga birakilir ve
akbabalar gibi vahsi hayvanlarca cesedin yenilerek yalnizca kemikler
kalincaya kadar bu sekilde birakilir. Mecusilikte cesede yalnizca cenaze
tastyicilart gibi bazi 6zel kisiler yaklasabilir; bu kisilerin de 6zel bazi arinma
ayinlerini yapmalar1 gerekir.
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Mecusilikte temizlik kurallari olduk¢a onemlidir. Atesle ve su ile ilgili
kurallar oldukca onemlidir. Suyu ya da cesme, dere veya gol gibi su
kaynaklarini kirletmek giinah sayilir. Hatta su, kirli ya da pis seye dogrudan
temas ettirilmez. Eski donemlerde Mecusiler kirli seyleri temizlemek icin
ticli bir metot uygularlardi. Buna gore kirli bir sey once sigir sidigiyle
yikanir, ardindan da toprak veya kumla silinip kurulanirdi. Ancak bundan
sonra o sey su ile yikanarak durulanirdi. Benzer temizlik kurallari toprak icin
de gecerlidir. Mecusilikte kan, nefes, tiikiiriik ve benzeri viicuttan ¢ikan
seyler kirlenme unsuru olarak kabul edilir ve bu baglamda adet goren
kadinlar toplumdan tecrit edilir; hatta bazen bunlarin normal giinliik islerini
yapmalar1 da yasaklanir. Hindistan Mecusileri dini ayinlerinde kullanilmak
tizere killar1 tamamiyla beyaz olan bir boga (varaysa) beslerler. Bu boga,
kesilmek icin degil, hom suyunu siizmeye yarayan elegin yapiminda
kullanilan kuyruk killar1 icin beslenir. Ayrica onlar domuz ve sigir eti
yemezler ve tek evlilik yaparlar. Zorunlu olmadik¢a bosanmayr uygun
gormezler.

Mecusilikte Din Adamlar: ve Mabet

Mecusilikte ¢esitli rahiplik siniflart var olmustur. Bunlardan en 6nemlisi
Mecus ya da Meci denilen rahip grubudur. Iran imparatorluklar1 hakimiyeti
altindaki Bat1 bolgelerinde yerlesik Mecusi kolonilerinde etkin olan Meciler
eski Yunan gibi Bat1 diinyasinda Mecusiligin bu adla adeta 6zdeslesmesine
neden olmuglardir. Bunlardan bagka rahipler hiyerarsisi icinde Erbad
(Herbad), Mobad (Magbad) ve Bagnapad gibi rahip gruplar1 da dikkati
cekmektedir. Bunlardan Mobadlarin ates tapinaklarindaki bag rahipler
olduklar1 bilinmektedir. Hindistan’da yasayan Parsiler, rahiplik hiyerarsisinde
siradan rahiplere Mobed, basrahiplere ise Dastiir adi verirler. En yiiksek
dereceli rahipler ise Dastliran Dastlir olarak adlandirilir. Diger taraftan
Kadmiler grubu din adamlart i¢in Molla ismini kullanirlar. Mecusilikte
rahiplik babadan ogla gegen bir sistemle devam ettirilmektedir. Rahiplerin
giysileri basa takilan kiilah benzeri bir baglik, bir elbise, agz1 kapatacak
sekilde yiize takilan bir pece ve bir kusaktan olusmaktadir. Bu giysiler beyaz
olmak zorundadir; zira temizlik ve saflif1 simgeleyen beyaz rahip rengi
olarak bilinir. Rahipler cenaze ve evlenme torenleri, inisiyasyon ayinleri ve
benzeri torenleri idare ederken bunun karsiliginda belirli bir iicret alarak
gecimlerini saglarlar.

Erken donem Mecusiliginde tapinmak amaciyla kullanilan kutsal
mekanlar ya da sunak yerleri (atlarlar) fazla goriilmemektedir. Ancak
zamanla oOzellikle Mecusiligin toplumda yaygin egemen bir din haline
gelmesiyle tapmaklar ve sunak yerleri olusturulmaya baslanmistir. Ataggede
ad1 verilen ve igerisinde kutsal atesin yakili oldugu tapinaklar Iran’in dort bir
tarafinda inga edilmistir. Ates tapinaklar1 genellikle iki boliimden; kutsal
atesin yakili tutuldugu bir 6zel kisim ile inananlarin dini ibadetlerini yerine
getirdigi daha biiyiik bir kisimdan olugmaktadir. Sasanilerin yikilis1 sonrasi
atagsgedeler hizla yok olmustur. Bugiin Iran, Azerbaycan ve Hindistan’da
cesitli Ataggedelerin var oldugu bilinmektedir. Parsi tapinagt Dar 1 Mihr ya
da Agyari olarak adlandirilir. Tapinakta kutsal atesin bulundugu mekani ifade
eden Adaran ile torenlerin yapildig1 izisngah bulunur. Tapinaklardaki atesler,
kutsiyet derecesine gore 3 grupta toplanir. Bunlardan en kutsali Atag
Bahram’dir. Bunlar, en yiice atesler olarak degerlendirilir. Atas Adaran
olarak adlandirilan tapinak atesi ise ikinci derecede kutsaldir. Atag Bahram ve
Atas Adaran’a yalnizca rahipler dokunabilirler; siradan halkin dokunmasi
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yasaktir. Son siradaki ates ise Atag Dadgah olarak adlandirilir. Bu ates,
tapinaklar yani sira evlerde de tutulabilir Bu her ii¢ atesle Parsi olmayanlarin
temas kurmalarina ise kesinlikle izin verilmez

SABIILIK

Kur’an’in ii¢ ayetinde (Bakara 62, Maide 67, Hac 17) diger baz1 dini
gruplarla birlikte Sabiilerden de isim olarak bahsedilir. Ancak bu ayetlerde
Sabiilerin kim olduklari, nerede yasadiklar1 ve hangi ozelliklere sahip
olduklar1 gibi konulara deginilmez. Cesitli hadis metinlerinde de Sabii
teriminin kullanildig1 bilinmektedir. Ancak bu metinler incelendiginde bu
terimin bir cemaat ismi olmaktan 6te, “donek” anlamina bir sifat olarak
kullanildig1 anlagilmaktadir. Diger taraftan Sabii isminin Kur’an’da

kullaniliyor olmasi bu dini grubun, Kur’an’in nazil oldugu donem Arap
toplumunca biliniyor olduguna isaret etmektedir.

Tedvin donemi olarak adlandirilan donemde Sabiilerin kim olduklarina
dair cesitli spekiilasyonlarin Islami eserlerde yer aldig1 bilinmektedir. Bunun
en onemli nedeni Halife Me’mun doneminin sonlarindan itibaren Harranlt
yildiz ve gezegen tapicilarinin zimmilik statiisiini devam ettirebilmek
amaciyla “es-Sabil el-Harrani” ismini adapte etmeleridir. Harranl politeist ve
paganlarin yaklasik Miladi 922 yilindan itibaren bu sekilde Sabiil ismini
adapte etmeleri, Isldim diinyasinda Sabiilerin kim olduklar1 konusunda bir
karmasaya da neden olmustur. Bu tarih sonrasi ibn Nedim ve Biruni gibi
cesitli Miisliman yazarlar Sabiilerin Vasit (ya da Bataklik) Sabiileri ve
Harran Sabiileri seklinde ikiye ayrildiklarini; bunlardan birinci grubun gercek
Sabifler oldugunu ve diger gruptan her anlamda farkli olduklarim
belirtmiglerdir. Ancak ilerleyen tarihsel siirecte Harran Sabiileri olarak
adlandirilan grup icerisinden bir¢ok filozof ve bilim adami Bagdad ve Basra
gibi merkezlerde meshur olmug ve bunlar aracilifiyla Harraniler Sabii ismi
altinda hep 6n plana ¢ikmigtir. Bu da dogal olarak Miisliiman yazarlarin
eserlerinde onlarin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur.

Sabiiler kendi dinlerine mensup olan siradan cemaat iiyelerini Mandayye
(Mandenler, bilenler ya da arifler) diye adlandirirken, cemaat icerisinde ilmi
ve otoritesiyle ayricalikli yere sahip olan kimselerle atalarini ise Nasurayye
(Nasuralar, dogru inanci1 koruyup gozetenler) olarak adlandirirlar. Bu arada
onlarla ilgili kullanilan Sabii (Subba, Subbi, Sabilin) ve Sabiilik terimleri,
Sabiilerin kendilerince kullanilan bir isim olmaktan ziyade, Arap
komsularinca nehirde boy abdesti almak ayininden hareketle onlar igin
kullanilmaktadir. Sabilerce kutsal metin ve ibadet dili olarak kullanilan ve
Aramicenin diyalektlerinden biri olan Mandencede bilgi, hikmet anlamina
gelen “manda” teriminden tiiretilen Mandayuta, Sabiiligi ifade eden ve
Sabiiler arasinda yaygin olarak kullanilan bir terimdir. Bu terimden hareketle
Batili aragtiricilar Sabiiligi Mandeizm olarak isimlendirirler. Sami dillerdeki
Nasara (fbranca ve Mandence nasara, Akadca naséru, Arapca nazara,
“korudu, gozetti, muhafaza etti”) fiil kokiinden gelen Nasaruta ise, Sabii
literatiirii icerisinde erken donemlere ait metinlerde Sabiilik i¢in kullanilan ve
Nasuraizm anlamina gelen bir isimdir.

Sabiiler, genellikle giiney Irak’ta Firat ile Dicle’nin birlestigi bataklik
bolgelerle Basra ile Bagdat gibi biiyiik sehirlerde ve Iran’da Karun nehri
boyunca yer alan yerlesim birimlerinde yasarlar. Ayrica basta Isvec,
Danimarka, ABD, Avustralya ve Kanada olmak iizere bir¢ok Bat1 iilkesinde
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yasamlarini siirdiiren irili ufakli Sabii cemaatleri bulunmaktadir. Sabiilerin
diinya genelindeki niifuslarinin 80 ila 100 bin civarinda oldugu tahmin
edilmektedir.

Genellikle Kuran meallerinde Sabiilerden bahseden ayetler ele alinirken
dipnotlarda bunlarin yildiz ve gezegenlere tapinanlar olduklarina dair bir not
disilur. Gergcekte bu Sabiilerin bir 6zelligi degildir. Bu yanhs anlama cesitli
islami kaynaklarda yer alan ve Harranh yildiz ve gezegen tapicilarinin siyasi
bir nedenle Sabii ismini almalariyla iligkili olan spekulasyonlardan
kaynaklanmaktadir.

Sabiilik icin www.mandaeans.org’a bakiniz.

Resim 5.2: Sabiilikte dini sembol Drabsa.

Kaynak: www.mandaiskemandea.dk/dansk/mandaiske/frontpage.htm

TARIHSEL GELISIMI

Her ne kadar Sabiiler, kendi dinlerinin Hz. Adem’le birlikte baglayan bir “ilk-
din” oldugunu iddia etseler de Sabiiligin tarihcesi gercekte giintimiizden
yaklagik iki bin y1l énce baglar. Sabiilik MO son iki yiizyil icerisinde Filistin-
Urdiin bolgesinde mevcut olan heterodoks Yahudi akimlari igerisinde
filizlenmistir. Sabiiler tarafindan “biiytik bir 6nder” ve “bir 151k peygamberi”
olarak adlandirilan Hz. Yahya da biiyiik ihtimalle Nasuralar cemaatiyle iliski
icerisindeydi. Hz. Isa’nin cagdasi olan Yahya, Yahudi toplumunun bir iiyesi
olarak dogmustu. Ancak sonradan bir peygamber olarak Yahudilige karst
¢ikmig ve Kudiis disinda kendi cemaatini kurmugtu. Yahya’nin faaliyetleri
resmi Yahudilik taraftarlarii telaglandirmisti. Bircok eziyet ve igskenceden
sonra Hz. Yahya, basi kesilmek suretiyle idam edildi ve taraftarlar1 siki
takibat ve katliama tabi tutuldu. Bu katliam olayma Sabiiler kutsal
kitaplarinda genis yer verirler. Ginza’nin ifadesine gére Yahudiler, basta 365
ileri gelen olmak iizere binlerce Nasurayi (Sabiilerin atalarini) katlettiler.
Katliamdan kurtulanlar ise, zamanin Arsakid krali himayesinde kuzey
Mezopotamya’ya dogru kactilar. Sabii kutsal kitaplart bunlarin sayisinin
60.000 civarinda oldugunu vurgular. Bir miiddet sonra Nasuralar/Sabiiler
buradan giiney Mezopotamya’ya go¢ ederek buraya yerlestiler. Mecusiligin
Iran’da resmi din olarak kabul edildigi MS 3. yy’mn ilk yarisina kadar Sabiiler
bu bolgede altin caglarini yasadilar. 7. yy’da Irak’m Miisliimanlarca
fethedilmesi iizerine, diger yore halki gibi Sabiiler de zimmi statiisiiyle Islam
hakimiyeti altina girdiler.
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Sabiiler, degisik inan¢ ve kiiltiir mensubu cesitli halklarla komguluk
iligkileri igerisinde yasadilar. Dogal olarak zamanla bu geleneklerden cesitli
alanlarda etkilendiler. Kendi asli Yahudi kiiltiirleri yan1 sira iran dinlerinden
(oli ile ilgili bazi torenler, ayin yemekleri ve yildizlarla ilgili cesitli
tasavvurlar konusunda oldugu gibi), Babil-Asur dininden (sihir ve biiyii
formiilleri ve benzeri) ve Hiristiyanliktan (Pazar giiniiniin kutsalligi gibi)
cesitli unsurlart adapte ettiler. Bu arada Filistin’deki katliam ve takibat
nedeniyle Yahudilere karst bircok polemik gelistirdiler ve zamanla
Yahudilikten iyice uzaklagtilar.

KUTSAL METINLERI

Sabiilerin kutsal kitaplari yazili metinler ve sir metinleri seklinde iki ana
grupta toplanabilir. Yazili metinler de kendi aralarinda temel kutsal kitaplar,
esoterik (gizli) ozellige sahip metinler, divan, serh ve tefsirler, astrolojik
metinler ve biiyii ve sihir yazmalar1 seklinde ¢esitli gruplara ayrilabilir. Sabii
kutsal kitaplar1 arasinda en Onemli yeri olusturan temel kitaplar Ginza,
Drasya d Yahya ve Kolasta’dir. Iki ana kisma (Sag Ginza ve Sol Ginza)
ayrilan ve “hazine” anlamina gelen Ginza yaklagik 600 sayfadan olusur.
“Adem’in Kitab1” diye de adlandirilan bu kutsal kitap, cesitli dualar, teoloji,
mitoloji, 6liim ve 6liim sonrasi hayat ve benzeri konulart ihtiva eder. Dragya
d Yahya (Yahya’min Ogretileri) ise adindan da anlagilacagi gibi, biiyiik
Olciide Yahya’y1 ve ogretilerini konu alan bir kitaptir. Kolasta (Kolleksiyon
ya da Ovgii) ise gusiil, ayin yemekleri ve benzeri ibadetlerle ilgili dua ve
uygulamalari konu alan bir giinliik ibadet kitabidir.

Yalnizca rahipler ve rahip adaylarinca kullanilmasina izin verilen esoterik
kitaplar cogunlukla teolojik konularla c¢esitli mitolojik tasavvurlari ele
almaktadir. Astrolojik metinler ise gelecekle ilgili kehanette bulunma,
eksorsizm (kotii ruhlari ve cinleri kovma) ve dogum, 6lim, yeni yil ve
evlenme gibi durumlarda ilgili kisinin ve giiniin ad, saat ve tarihiyle ilgili -
ebced hesabina benzer yolla- cesitli astrolojik hesaplar yaparak ilgili olaylart
yorumlama konusunda bilgiler veren metinlerdir.

Sabiiler kutsal kitaplarinin, -6zellikle temel kitaplarla yalnizca rahiplerin
okumalarina izin verilen esoterik metinlerin- yaratilista yiice Tanr1 tarafindan
ilk insan Adem’e vahy olunduguna inanirlar. Sabif literatiirii tizerinde yapilan
caligmalar, bu literatiirden en azindan bir kismimin MS 2. ya da 3. yiizyilda
derlendigini ortaya koymaktadir.

Kutsal metinlerin yazili oldugu dil Aramcanin dogu lehc¢elerinden birisi
olan Mandencedir. Giinliik hayatta Arapca konusan Sabiiler, bu dili
anlamadan sadece ibadet dili olarak kullanirlar. Bu dili okuyup yazabilme
ayricalig1 ise yalnizca rahiplere aittir. Bununla birlikte giintimiizde Sabiiler —
ornegin Iran’daki cemaat- kendi dillerini okuma yazma diizeyinde
o0grenme/6gretme ve giinliik bir dil olarak kullanma konusunda bazi cabalar
icerisindedirler. Bu amacla Mandence egitim veren bazi okullar kurulmustur.

Sabiiligin temel kutsal kitaplar nelerdir?

TEMEL INANC ESASLARI

Bagtan sona Sabil oOgretilerine metafizik ve icinde yasanilan evren
diizleminde kabul edilen bir diializm egemendir. Yalnizca ahlaki diizlemde
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bir diializmden farkli olan bu anlayis Gnostik Diializm olarak da nitelenebilir.
Bu dualizme gore bir tarafta 11k ve nur alemi, diger tarafta ise karanlik alemi
bulunur. Isik aleminin baginda “Yiice Hayat”, “Kudretli Ruh” ve “Yiiceligin
Efendisi” gibi isimler de verilen Malka d Nhura (Istk Krali) bulunur. Isik
aleminde yiice varlik Malka d Nhura’nin etrafinda sayisiz nurani varlik
bulunur. Uthria (zenginler) ve Malkia (krallar) diye adlandirilan bu
varliklarin gorevi, Malka d Nhura’yi takdis ve tesbih etmektir. Isik alemi ve
bu alemin varliklan kotiiliikten tamamiyla miinezzehtirler. Bu alem yokluk,
eksiklik, fanilik ve yanliglik gibi sifatlardan da tamamiyla uzaktir. Sabii
kutsal kitaplarinda, yonlerden kuzeyde olduguna inamilan Isik aleminin
diizen, varlik ve verimliligi sembolize eden Hayat (Hayye) prensibinden
olustugu ifade edilir. Boylelikle hayat prensibi biitiin Sabii teolojisine bastan
sona hakimdir.

Diializmin diger kanadini olusturan karanlik alemi de 1sik alemi gibi
benzer bir yapilanmaya sahiptir. Isik aleminin hayat prensibinden olugmasina
karsilik, karanlik alemi yokluk, eksiklik ve diizensizligi sembolize eden kaos
ya da “Kara Su”dan olugsmustur. Yonlerden giineyde olduguna inanilan
alemin baginda zaman zaman Ur ya da “Biiyiik Canavar” diye de adlandirilan
Malka d Hsuka (Karanlik Krali) bulunur. Malka d Hsuka, karanlik
alemindeki sayisiz kotii varligin yaraticisi ve yayicist olarak nitelenir. Birgok
olaganiistii nitelik ve giiclere sahip olan bu varlik, kotii ve karanlik vasiflarin
tiimiine sahiptir. Malka d Hsuka’nin etrafinda sayisiz kotii varlik, devler,
seytanlar, kotii ruhlar, canavarlar ve benzeri varliklar bulunur. Bu varliklara
ilaveten karanlik alemi igerisinde bir de diismiis 151k varliklari vardir. Bunlar
kotii varliklarla igbirligi ya da ezeli bir takdirin (kaderin) bir tezahiirii olarak
karanlik alemine atilmig varliklardir. Bunlarin basinda Ruha isimli bir disi
figiir gelir. Ruha, 6zellikle alemin ve insanin yaratilist mitolojisinde kotii
varliklart harekete gecirmesi konusunda Malka d Hsuka’y1 kigkirtan bir
varlik olarak nitelenir. Ayrica 1sik alemiyle karanlik alemi arasinda bir
bakima araci varliklar olan Yugamin, Abatur ve Ptahil (maddi alem ve
insanin yaraticist) gibi figiirler de karanlik alemine atilmig varliklar
arasindadir.

Karanlik alemi, yapist geregi kaos ve diizensizlik halinde Kara Su’dan
olugmustur; hayat ve verimlilik unsurlar1 tagimadigindan diizenli higbir sey
var edemez. Dolayisiyla Karanlik Krali, 151k alemi varliklarini ele gegirip
tutsak etme planlart kurmaktadir. Durumdan haberdar olan Isik Krali ise buna
karsi cesitli tedbirler almaktadir. Nitekim, 151k el¢isi Manda d Hayye’yi 6zel
gorevle gizlice karanlik alemine gonderir. Manda d Hayye, yanindaki kutsal
silahlartyla Karanlik Krali’n1 yakalar ve zincire vurur. Ancak sonradan 151k
aleminde yasayan bazi 1sik varliklari, kendilerinin digindaki alemleri ve
varliklar1 merak ederek 11k alemiyle karanlik alemi arasindaki perdeleri
aralar ve Kara Su’ya (karanlik alemine) bakarlar. Iste onlarin bu merak1 151k
aleminden diiglisiin ya da atilisin baslangici olur. Isik aleminden atilan
varliklardan her biri sonradan hatalarin1 anlayip, tekrar 151k alemine donmek
isterlerse de onlarin bu istegi ilahi kader geregi kabul edilmez. Ancak maddi
alemin (kainatin) varlifina son verildig§inde bunlar giinahlarindan
temizlenerek tekrar 151k alemine kabul edileceklerdir.

Evrenin yaratilisgt acisindan o6zellikle Yusamin, Abatur ve Ptahil’in
diisiisleri cok onemlidir. Ikinci Hayat, Uciincii Hayat ve Dordiincii Hayat
olarak da adlandirilan bu ti¢ varlik, 151k alemiyle karanlik alemi arasinda bir
bakima temas kurma ve aracilik yapma gorevini {istlenirler. Bir baska acidan
bu ¢ varlik, yaratiligla ilgili karanlik alemine diistisiin lic asamasini
olustururlar. Bir diger ifadeyle Yusamin ve Abatur’'un durumunda karanlik
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alemine diigtis tam olarak gerceklesmez; ancak Ptahil ile diisiis tamamlanmig
olur. Ptahil kendisinde bulunan 1s1k parcaciklariyla kara sular icinde
kendisine ait bir diinya yaratmaya calisir; ancak bunda bagarili olamaz. Daha
onceden karanlik alemine atilmis olan ve Ptahil’in bu caligmalarini goren
Ruha, Karanlik Krali biiyiik canavar Ur’la isbirligi yapar, onun zincirlerini
¢ozer ve ikisi birlikte Ptahil’e dost goriinerek onu maddi alemi yaratma iginde
tesvik ederler. Zira, niyetleri Ptahil’in yaratacagi diinyaya sonradan hakim
olmakur. Ilk girisiminde basarili olamayan Ptahil, Istk Kral'na yardim
etmesi icin yalvarir. Bu arada ileriye doniikk planlarmi gerceklestirme
yoniinde disi figir Ruha ile Karanlik Krali birlesirler ve bundan kotii
varliklar olan 7 gezegenle 12 bur¢ dogar. Ptahil’in yalvarmalari kargisinda
Isik Krali ona hayat nurunu verir ve Ptahil bununla kara sularda diinyay1
yaratir. Bu diinyanin maddi yonleri kara sudan, hayat ve verimlilik tasiyan
yonleri ise hayat nurundan olusur. Bu yaratilis tamamlandiginda kotii giicler
kara suyla birlesen hayat nurunun (1s1k varliginin) kagmamas: igin bu
diinyanin etrafina kendi ¢ocuklart olan 7 gezegen ve 12 burcu yerlestirirler.
Boylelikle Ptahil’in diinyas: tamamiyla gozetim altina alinmig olur.

Demiurg Ptahil, hi¢ olmazsa diinyada kendisine vekalet edecek bir varlik
olusturmak ister ve insam yaratmayi planlar. Ancak, kotii giicler yine onu
kandirmay1 basarirlar ve onunla bu konuda da isbirligi yaparlar. Boylelikle
insanin maddi yoniinii olusturan ceset, Ptahil tarafindan yaratilir. Ancak bu
yaratma isi basarisizlikla sonuglanir; zira yaratilan varlik hayat unsurundan
yoksun, dolayisiyla cansizdir. Ona can vermek icin kotii giicler tiirlii yollar
denerler, fakat bir tiirli basarili olamazlar. Sonunda Ptahil, yiice Isik
Tanrisina yalvarir ve kendisine yardim etmesini ister. Bu seslenise cevap
olarak Isik Krali, insanin ruhunu 1g1k aleminden yeryiiziine indirir ve bir 151k
elcisi (Manda d Hayye) aracilifiyla cansiz bedene yerlestirir.

Adem, inanan bir insandir. Zira yiice Tanri insam kotii varliklarin eline
birakmamig; ruhun bedene konulug anindan itibaren onu egitmesi icin Manda
d Hayye’yi ve onu korumalari i¢in de ii¢ ilahi muhafizi (Hibil, Sitil ve
Anug’u) yeryiiziine indirmistir. Boylelikle ilahi yolu taniyan ilk insan ylice
Istk Krali’na itaat eden bir varlik haline gelmistir. Ayrica Adem’in
yeryiiziinde yalniz kalmamas1 amaciyla Havva da yaratilmigtir.

Sabiilere gore kurtulus yalnizca ruh igin gegerlidir; zira beden bu siifli
diinyaya aittir. Ruhun kurtulusu ise beden hapishanesinden ve diinyadan
kurtulmasina baglidir. Kurtulus icin ruhun gerekli olan seyleri yapmasi, yani
dogru inan¢ ve ibadetlere baglanmasi gerekir. Ancak bu bile kurtulug icin
yeterli degildir. Zira Sabii diisiincesine gore kurtulusun tek yolu ilahi
kurtarici bilgiye (buna manda, yani “hikmet” ya da “kutsal bilgi” denir) sahip
olmaktir. Bu bilgi ise kazanilan veya 6grenilen bir bilgi degil, bahsedilen
verilen bir bilgidir. Bu kurtarict bilgiye sahip olmak i¢in insanin yapmast
gereken sey, bu bilgiyi alabilecegi uygun ortami hazirlamaktir. Iste bu da
dogru iman ve ibadetlerle miimkiindiir. Dogru inang ve ibadetleri izleyen bir
ruha kurtarict bilgi ilahi kurtarici (redeemer) tarafindan iletilir. Bu bilgiye
sahip olan ruh, bu siifli alemden tamamiyla temizlenerek ilahi nur alemine,
yiice Isik Krali’nin katina yiikselir. Boylelikle kurtulug gerceklesmis olur.

Sabiiler, ilk insanin yaratilisindan kiyamete kadar diinyanin yasini
480.000 yil olarak hesaplarlar. Bu siire 4 doneme ayrilir. Sabiilere gore
dordiincti donemin son 2000 yili, yani Nuh’tan 6000 yil sonra Kudiis’iin
kuruluguyla baslayarak diinyanin sonuna kadar devam edecek olan siire ahir
zamani temsil eder. Ahir zaman kotiiliik, zuliim, fitne ve savaglarin gittikge
artig1 bir donemdir. Mehdi Prasay Ziva (“son savas¢r” ya da “son kral”)
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ortaya ¢ikar ve yeryliziine hakim olur. Mehdinin doneminde biitiin ahlaki
kotiiliiklere son verilir; savaglar, fitneler ve zuliim kaybolur. Yeryiizii hayati
sonunda genel bir kiyametin olacagina inanirlar. Insanlar 6ldiigiinde ruhlari
diinyay1 cevreleyen ve bir bakima gozetim evi gorevini ifa eden 7
gezegenden sirastyla gecerek Abatur’un terazisine ulasir ve oradan isik
alemine dogru yiikselirler. Olen kisi eger inanan bir kimseyse bunun ruhu
simgek hiziyla bu gozetim evlerini gecer ve 1sik alemindeki cennete (Msunai
Kusta’ya) ulasir. Ancak olen kisi inanmayan ya da giinahkar olan bir
kimseyse bunun ruhu bu gozetim evlerinde takilir ve iskenceye tabi tutulur.
Iste genel hesapta kiyametle birlikte yeryiiziinden kurtarilan giinahkar
ruhlarla daha o©nceden yeryiiziinden ayrilmakla birlikte giinahkarliklar
nedeniyle gozetim evlerinde alikonup eza ve iskence ¢eken ruhlar, Abatur’un
terazisinde tartilarak yargilanacak ve giinahlarimi ¢ekmek lizere bir cesit
cehennem olan Suf Denizi’ne atilacaktir. Glinahlar1 sona erdiginde bu ruhlar
da tekrar 151k alemine alinacaktir.

Sabiiligin insan anlayisinda ruh, beden ve nefs ayrimina dayali pargaci bir
insan tasavvuru yer almaktadir. Bu tasavvurda insanin gergek benligini ruh
olusturmaktadir ve dolayisiyla kurtulusun amaci da ruhun tutsak oldugu beden
ve yerylzl hapishanesinden kurtulmasidir.

Sabii dualizminin en ¢arpici 6zelligi nedir?

Sabii inang esaslariyla ilgili daha detayl bilgi icin Sinasi Glindiz'Gn Sabiiler
Son Gnostikler adli kitabini okuyunuz.

TEMEL iIBADETLER

Sabiiler ibadetlerini evlerinde ve belirli durumlarda Mandi adi verilen bir
yapmin oniinde bulunan havuzda ve havuz kenarinda yaparlar. Mandi,
genellikle bir nehir kenarinda kuzeye dogru yapilmis, giiney tarafinda bir
kap1 bulunan penceresiz, kiiciik ve basik bir kuliibeden ibarettir. Bu yapinin
giineyinde nehirden bir kanalla acgilan ve diger bir kanalla nehre tekrar
baglanan kiigiik bir havuz bulunur.

Sabii ibadetleri arasinda en onemli olan1 boy abdesti ya da vaftizdir.
Masbuta, tamasa ve risama seklinde ii¢ ¢esit dini yitkanma/temizlenme ayini
vardir. Boy abdesti ya da tam vaftiz olarak da adlandirilan masbuta, rahip
gozetiminde bir akarsuya dalip ¢cikmak seklinde yapilmaktadir. Bu yikanma
ibadetinin her Sabii tarafindan haftada en az bir kere Pazar giinii yapilmasi
zorunludur. Tamasa ise dini kirlenmeler sonrasi bir Sabiinin rahibe
gereksinim duymaksizin kendi basina nehre ii¢ kez dalip ¢ikmasi seklinde
yaptig1 gusiildiir. Ugiincii dini yikanma/temizlenme tiirii olan risama ise
Islamdaki normal abdeste benzer bir ibadettir. Dini yikanma ibadetinin
mutlaka bir akarsuda ya da akarsudan acilan kanallarda yapilmasi gerektigine
inanirlar. Onlar, akarsular ilahi 151k alemiyle iligkili olarak goriir ve onlar1
Mia d Hayye (hayat suyu) diye adlandirirlar.

Sabiilikte ayin yemekleri torenleri de onemli yer tutar. Bunlardan en
onemli olan1 masiqta adi verilen tdrendir. Bu téren 6len bir kiginin ruhunun
gozetim evlerinden (7 gezegenden) hizla gecerek 151k alemine ulagmasi igin
yapilir. Rahip gozetiminde cesitli 6zel yemekler hazirlanir ve bunlar vaftiz,
dua ve benzeri ayinler esliginde yenilir. Oliim olay1 diginda ata ruhlarim
anma, rahiplige giris téreni ve mabedin temizlenmesi gibi sebeplerle de ayin
yemegi merasimleri diizenlenir. Kuzeye donerek yapilan giinliik dua ayini
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vardir. Sabiiler gilintin belirli saatlerinde (Ginza’ya gore 3 kez giindiiz, 2 kez
gece) ylice Isik Krali’na dua ederler. Ayin yemeklerine hazirlik agamasinda
giivercin ve ko¢ kurban ederler. Bu kurbanlar ayri bir ibadet sekli olmaktan
ziyade ayin yemegi tOrenlerinin bir pargasidir. Kurban hayvan ancak bir
rahip tarafindan kesilebilir. Rahip kurban sirasinda kuzeye doner.

Sabii gelenegi yilin cesitli giin ve saatlerini ugursuz (mbattal) olarak
adlandirir ve Sabiiler o zamanlarda is yapmamaya, disar1 ¢itkmamaya gayret
ederler. Ote yandan belirli giinlerde de bayram yaparlar. Bayramlar arasinda
en onemli olan1 bir ¢esit bahar bayrami olarak kutladiklar1 bes giinliik Panja
ya da Parvania bayramidir.

Resim 5.3: Sabiilikte masbuta (vaftiz) ibadeti.

Kaynak: www.pluralism.org

Sabii Din Adamlar: ve Mabet

Sabiilikte teorik olarak viicut¢a kusursuz ve saglam olan ve soyunda bir
zindiklik ya da dinden donme olayir olmayan herkes rahip olabilir. Ancak
pratikte rahiplik babadan ogula gecen bir meslek seklinde algilanmaktadir.
Rahip olacak kisinin evli olmasi ideal olarak goriilen bir durumdur.
Rahiplikteki en st tabakaya “Ris ama” adi verilir. Bu gorev yalnizca dini
anlamda degil siyasal anlamda da Sabil toplumunun liderligini ifade
etmektedir. Ganzibra’lik ise yoresel bag rahiplik gorevine tekabiil etmektedir.
Normal rahiplere Tarmida, yardimci rahiplere ise Asganda ad1 verilmektedir.
Sabii cemaati igerisinde Hiristiyanlikta oldugu gibi bir dine kabul toreni
yoktur. Sabii bir ailede dogan herkes cemaatin dogal iiyesi kabul edilir.
Kutsal kitaplarda acik bir ifadeye rastlanmamakla birlikte disaridan bir
kimsenin (Sabii bir anne babadan dogmus olmayan bir kiginin) Sabil olmasi
miimkiin degildir. Her Sabiinin bir diinyalik ismi, bir de gizli dini ismi olmak
tizere iki ismi vardir. Dini isimler ¢ocugun dogumunda rahiplerce cesitli
astrolojik hesaplamalar yapilarak tespit edilir.

Ozet
Zerdiist ve Mecusilik

Mecusilik monoteist bir inang sistemi tebli§ eden Zeriist’iin 6gretileri tizerine
sekillenmis bir dindir. Zerdiist, yasadigi donemde vahiy gelenegine ve
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monoteizme dayali bir inan¢ sistemi tesis etmeye calismis, ayrica hesap ve
yargi inancini yerlestirmeye caligmistir. Sasaniler doneminden itibaren ise
diialist tanr1 inanci sitematik bir hale gelmistir. Giiniimiiz Mecusiligini temsil
eden Parsiler ve Gabarlar tek tanrici olduklarini ifade ederler. Mecusilikte
Ahura Mazda’nin tek tanr1 olmasina dayali inan¢ yaninda ahret ve hesap
inanc1 da mevcuttur. Iyi s6z, iyi diisiince ve iyi davranisa dayal bir tasavvur
Mecusi ahlak anlayisinin temelini olusturur.

Kur’an’da kandilerinden bahsedilen Sabiilerin kimligi ve Sabiilik

Isik ile karanlik arasindaki bir diializme dayali inan¢ sistemleriyle dikkati
ceken Sabiiler gliniimiizde varliklarini siirdiiren Gnostik bir gruptur. Maddi
evrenin ve bedenin kotii olduguna ve ruhun ilahi Isik aleminden yeryiiziine
beden hapishanesine atildigina inanirlar. Kurtulusun ruhun kendi 6ziinii
kavramast ve beden hapishanesinden kurtulmasiyla miimkiin olduguna

inanirlar. Sabiilikte dinin soya ¢ekim yoluyla devam ettigi diistiniildiigtinden
misyonerlik ya da teblig miiessesesi bulunmamaktadir.

Kendimizi Sinayalim
1. Mecusiligin kutsal kitab1 agagidakilerden hangisidir?
a. Ginza
b. Dragya d Yahya
c. Bostan ve Giilistan
d. Avesta
e. Menakibname
2. Mecusilikte yetigkinlik ¢agina gelen her ¢ocuk igin bir cesit dine giris
seremonisi olarak diizenlenen torene ne ad verilir?
a. Kusti
b. Navcot
c. Rasta
d. Haoma
e. Varaysa
3. Mecusilikte atesin koruyucu giicii olarak kabul edilen ilahi varlik
asagidakilerden hangisidir?
a. Angra Mainyu
b. Sroasi

¢. Vohu Manah
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d. Haurvatat
e. Asa Vahista
4. Sabii inancina gore maddi evrenin yaraticist olan tanrisal giic
asagidakilerden hangisidir?
a. Malda d Nhura
b. Malka d Hsuka
c. Ptahil
d. Manda d Hayye

e. Hibil Ziva

5. Sabii inancinda ilahi alemden diisiisiin ii¢ safthasini temsil edenler
asagidakilerden hangisinde dogru olarak birlikte verilmistir?

a. Hibil Ziva, Abatur, Ptahil

b. Yusamin, Abatur, Ptahil

c¢. Yusamin, Manda d Hayye, Ptahil

d. Manda d Hayye, Malka d Hsuka, Ptahil

e. Malka d Nhura, Malka d Hsuka, Ptahil

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari
1.d Yanitiniz dogru degilse, “Avesta” konusunu yeniden okuyunuz.

2.b Yanitimz dogru degilse, “Mecusiligin Temel Ibadetleri” konusunu
yeniden okuyunuz.

3.e Yanitimz dogru degilse, “Mecusiligin Inang Esaslar” konusunu
yeniden okuyunuz.

4.c Yanitimz dogru degilse, “Sabiilerin Temel Inang Esaslar1” konu-
sunu yeniden okuyunuz.

5.b Yamtimz dogru degilse, “Sabiilerin Temel Inang Esaslar” konu-
sunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yamit Anahtari

Sira Sizde 1

Mecusilik Sasaniler doneminden itibaren diialist karakteriyle on plana
cikmigtir. Bu donemde iyiligi temsil eden Ahura Mazda ile kotiiliigii temsil
eden Angra Meinyu tanrisal diialitenin iki zit kutbunu temsil etmislerdir.
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Sira Sizde 2

Ahura Mazda her seyi bilen ve her seye giicii yeten tek rab olarak tanimlanir.
Biitiin varliklar Ahura Mazda’dan zuhur etmistir, var olusun baslangicinda
Ahura Mazda oncelikle kendisinin kutsal ruhu Spenta Mainyu ile diger 6
ilahi varlig1 yaratmigtir. Ahura Mazda mutlak iyi olan bilge rabdir.

Sira Sizde 3

Sabiiligin temel kutsal kitaplar1 Ginza, Dragya d Yahya ve Kolasta’dir.
Bunlardan en 6nemlisi Adem’in Kitab1 olarak da adlandirilan ve “hazine”
anlamina gelen Ginza’dir. iki ana boliime ayrilir.

Sira Sizde 4

Sabil dualizminin en carpici 6zelligi 151k ve karanlik ya da iyi ve koti
arasindaki mutlak ayrima dayali olan ve evreni de kapsayan bir diialiteye
dayali olmasidir. Bu diializm iyi ve kotii ayrimina dayali yalnizca ahlaki bir
dialiteyi barindirmaz. Buna gore maddi evren ve bunun bir pargast olan
yeryiizii ve insan bedeni de bizatihi kétiidiir, kotiilik alemine aittir. Iyi olan
ise sadece ilahi 11k alemi ve bu aleme ait olan ruhtur.

Yararlamlan Kaynaklar
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
* Yahudi, Ibrani ve Israil terimlerinin anlamlarini tanimlayabilecek,
* Yahudiligin tanimin1 yapabilecek, temel 6zelliklerini agiklayabilecek,
* Yahudiligin tarihini ana hatlaryla 6zetleyebilecek,

* Yahudiligin kutsal metinlerini aciklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar
e ilahi kaynakh din

o [brahim, Musa

* Yahudi, Yahudilik

* Kautsal kitap, Tanah

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

e Metin icinde tanimi verilmeyen kavramlar i¢in Sinasi Giindiiz’iin Din ve
Inang Sozliigii ve Mehmet Aydin’m Dinler Sozliigii isimli eserlerine

bagvurunuz.

*  Yahudilerle ilgili Kur’an ayetlerini okuyarak, Kur’an’in Yahudilere
bakisini ve elestirel yaklasimin sebeplerini 6greniniz

* Yahudilerin siyasi ve sosyal tarihleri icin, Moshe-Sevilla Sharon’un Israil
Ulusunun Tarihi adli kitabin1 okuyunuz.

e Yahudilik’te Kavram ve Degerler adli kitab1 (Gozlem yayincilik) oku-
yarak buradaki bilgilerle karsilagtiriniz.
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Yahudilik |
I

GIRIS

Yahudilik, ii¢ ilahi kaynakli dinden biri ve kronolojik olarak en eskisidir.
Hiristiyanlarin dinine Hiristiyanhik adin1 Hz. Isa vermedigi gibi, Yahudilerin
dinine de Yahudilik ad1 Hz. Musa tarafindan verilmemistir. Yahudi halkinin
inancit anlaminda Yahudilik adi, Hz. Musa’dan ¢ok sonra verilmistir.
Yahudilerin dini Yahudilik adim1 almadan 6nce, kavmin adma baglh olarak
“Ibranilerin dini” veya “Israilogullarmin dini” olarak adlandiriliyordu. M.O.
538’de Babil Esareti sona erip Yahudiler Filistin topraklarna dondiiklerinde,
Yahuda adi verilen bolgede yasayanlar, ¢cogunluk itibariyla Yahuda kabi-
lesine mensuptu ve Ezra ile kutsal kitaplarina kavusan bu halkin dinine, hal-
kin adina bagli olarak, Yahudilerin dini anlaminda Yahudilik ad1 verilmistir.

Hz. Musa’nin Israilogullarina teblig ettigi din, ilahi vahye dayaniyordu ve
Hz. Musa’ya verilen kitapta esaslar1 belirtilen bu dinin merkezinde kutsal
kitap Tevrat vardir. Hz. Musa ise sadece ilahi vahyi alip insanlara bildiren ve
yasayist ile ornek olan bir peygamberdir. Bu dinin gergevesi ve temel
kurallar1 Tevrat’ta belirlenmistir ve Israilogullarina gonderilen peygamberler
hep bu Tevrat’in hiikiim ve kurallarin1 6gtitlemis ve uygulamiglardir.

Yahudilik’te din ile etnisite i¢ ice ge¢mistir ve Yahudi dini, Yahudi tarihi
icinde tesekkiil ettiginden, bu dini bilmek i¢in Yahudi tarihini de 6grenmek
gerekmektedir. Yahudiler, Orta Doguda tarih sahnesine ¢ikmig bir kavim
olmalarina ragmen, asirlar boyu diinyanin degisik yorelerinde cesitli
milletlerin arasinda, kendi 6z kimlik ve kisiliklerini koruyarak varliklarini
stirdiirdiikleri igin, tarih boyunca hep bir Yahudi sorunu s6z konusu olmustur.
Diger taraftan Yahudi Kutsal Kitab1 ayn1 zamanda Israilogullarinin tarihidir
ve bu kitap, Hiristiyanlarca da kutsal kabul edilmekte, Kur’an-1 Kerim’de de
onlardan genis oOlciide bahsedilmektedir. Dolayisiyla gerek Hiristiyanligin
arka planim1 olusturdugu i¢in gerekse Miisliimanlar acisindan, inamislari,
davranmiglari, Kur’an’in onlar icin koydugu deger hiikiimleri yoniinden
Yahudilik 6nemlidir ve ortak noktalar ile evrensel ahlak ilkeleri acisindan
bilinmesi gerekmektedir.

Gerek  Yahudilik gerekse  Turkiye’deki  Yahudilerle ilgili  olarak
INTERNET www.musevicemaati.com, www.sevivon.com sitelerine basvura-bilirsiniz.
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TEMEL KAVRAMLAR (IBRANI, ISRAIL,
YAHUDI VE YAHUDILIK TERIMLERI)

Yahudilik, Yahudilerin dinidir ve Yahudileri tanimlamak i¢in bir¢ok terim
kullanilmaktadir ki bunlarin basinda Ibrani, Israil ve Yahudi kavramlart
gelmektedir. Yahudi kavmini ifade etmek icin kullanilan bu kavramlarin ticii
de belli bir sahis veya kavimle baglantilidir ve belli bir soya bagh toplulugu
ifade etmektedir.

Yahudiler kendilerinin Ibrani Abram’dan (Hz. Ibrahim) geldiklerine
inanmakta, kutsal kitaplarinin diline Ibranice denilmekte, dinlerini ve
milliyetlerini adlandirirken Yahudi terimi kullanilmakta, diger taraftan Israil
ogullar1 diye bilinmekte ve Filistin’de 1948’de kurduklari devlet Israil diye
adlandirilmaktadir.

ibrani Terimi

Yahudilerin ulu ata kabul ettikleri Hz. Ibrahim, Tevrat’ta Ibrani olarak
takdim edilmektedir (Tevrat/Tekvin 14/13). Yahudi inancina gore Hz.
Adem’den sonra insanligin ikinci atas1 Hz. Nuh’tur. Adem’le Nuh arasinda
on, Nuh ile Ibrahim arasinda da on nesil vardir. Nuh’un ii¢ oglundan Sam’n
soyundan gelenlere sami kavimler denilmektedir. Sam’in soyundan gelen
Eber, Hz. Ibrahim’in biiyiik atasidir ve Hz. Ibrahim’e, Eber’in (Ever)
soyundan geldigi igin Ivri (Ibrani) denildigi gibi Eber’in biitiin cocuklarina da
(Tevrat/Tekvin, 10/21) Ivrim (Ibraniler) denilmektedir. Bir yoruma gore ise
Eber (Ever), 6te yaka demektir ve Hz. Ibrahim ile beraberindekiler Filistin
topraklarina, Firat nehrinin 6te yakasindan geldikleri icin, “6te yakanin
insanlar1” anlamida bu ad verilmistir. Dilcilere gore ise Ibrani (ivri)
kelimesi, bir kavim adi olan Akadga habiru veya hapiru’dan gelmektedir.

Ibrani kelimesi, Eber’in ¢ocuklari anlamida ¢ok genis bir kavimler
toplulugunu ifade etmekte (Tekvin 10/21), bu kavimler icinde Ibraniler yer
aldigr gibi (Tekvin 11/16-26), Yoktan soyundan gelen Araplar (Tekvin
10/25-30) ve Nahor kanaliyla gelen bazi Arami kabileler de yer almaktadir.
Eber kelimesi, biitiin bu kavimlerin miisterek adidir. O soydan gelen Hz.
Ibrahim de Ibrani diye nitelenmektedir. ibraniler, icinde Israilogullarmin da
bulundugu kavimler toplulugunu ifade etmekle beraber, Tanah’ta Ibraniler
adlandirmasi, Israilogullari icin kullanilmakta, boylece Ibrani kelimesi, Hz.
Ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakub ile onlarin cocuklarini tanimlamaktadar.

Israil Terimi

Israil (Yisrael) terimi iki kelimeden olusmaktadir ve kelimenin ilk kismim
olusturan Isra (Yisra) kelimesi, kesin olmamakla birlikte “iistiin gelmek,
parlamak, sifa vermek, giiresmek, giiclii kilmak™ gibi anlamlara, sonundaki
“el (i1)” ise tanri anlamima gelmektedir. Tevrat’a gore bu terim, Yakupla
giiresen birisi tarafindan ona verilmistir ve “ El (Allah) ile ugrasan, giiresen,
Tanrtya kars1 giiclii olan” anlamindadir. Tevrat’ta anlatildigina gore bir gece
¢colde Yakup, bir adamla karsilasmis ve giirese baslamiglar, sabaha kadar
siiren giires sonunda, giirestigi kisi Yakub’a “Artik sana Yakup degil, ancak
Israil denilecek; ciinkii Allah ile ve insanlarla ugrasip iistiin geldin” demistir
(Tevrat/Tekvin 32/22-32). Yahudi kutsal kitabinin Hogea boliimiine gore
(12/5) ise Yakub’un giirestigi kisi Tanrinin melegidir.
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Tevrat’in bu yorumunun halk etimolojisi oldugunu belirten dilcilere gore
en kuvvetli ihtimal, kelimenin “giiclii olmak” kokiinden geldigi ve “Tanr1
glicliidiir” anlam tagidig1 seklindedir.

Israil kelimesi, Sina’da yapilan sozlesmeden (Tevrat/Cikig 19/3 vd.)
itibaren Yahudi tanris1 Yahve’'nin, kendi kavmi olarak sectigi ve Yahveyi
kendilerine tanr1 olarak secen oniki kabileyi ifade etmekte, Israil denilince bu
karsilikli se¢im fikri ve yapilan dini anlasma anlasilmaktadir. Yahudiler, Hz.
Yakup’tan Hz. Siileyman’in vefatina kadar Israil ve Israil ogullar1 olarak
anilmigtir. Hz. Siileyman’dan sonra devlet ikiye boliinmiig, on kabilenin
olusturdugu kuzeydeki kralliga israil, iki kabilenin olusturdugu giineydeki
kralliga ise Yahuda adi verilmistir. Israil kralligt M.O. 722°de Asurlular
tarafindan yikilmig, Babil siirgiinii sonrasinda “Yahudi” ismi 6n plana ¢ikmig
ve Israilogullari, Yahudi olarak amilmaya baglamistir ancak Israil ismi de
kullanilmaya devam etmistir. Bugiin Yahudiler, Yahudi isminin yaninda
Israil ismini de kullanmaktadirlar. Yahudi gelenegine gore Israil, bir halka
verilen isimdir. Bu halkin yasadig1 topraklara Israil Toprag: (Eretz Yisrael),
kurdugu devlete de Israil Devleti denir. 1948’de Filistin’de kurulan devletin
vatandaslarina, etnik kokenine bakilmaksizin Israeli (Israilli) denilmektedir.

Giiniimiizde Israil ad1, Hz. Ibrahim, ishak ve Yakup yoluyla gelen ve ayni
Tanriya imanda birlesmis biitiin kavim i¢in kullanilmaktadir. Hem Yakubun
ismi olmasi sebebiyle etnik vurguya hem de kendisine yiiklenen anlam
itibariyle manevi vurguya sahip olan Israil (Yisrael) ve Israil ogullar1 (Bene
Yisrael) kelimeleri Tanahin yaninda Talmud’da da yaygin olarak
kullanilmaktadir.

Yahudi teolojisinin asli unsurlarindan olan Israil kavrami, hem Tanr1’min
secip ahitlestigi kutsal topluluk manasinda Israilogullar1 kavmini hem de
Tanr tarafindan ahit kapsaminda Israil ogullarna verilen ve kutsal topraklar
olarak adlandirilan Filistin bolgesini ifade etmektedir. Kutsal topluluk ve
kutsal topraklar ifadeleri, Yahudi anlayisina gore gerek kavim gerekse
cografi bolge olarak Israil’in sahip oldugu merkezi konumu dile
getirmektedir.

Israil kavminin kutsallik vasfin1 kazanmasi Tanri’nin kendilerini segip
ahitlesmesiyle baglantili olarak ortaya konmustur: “Siz Tanriniz Rab icin
kutsal bir kavimsiniz. Tanriniz Rab, kendi has kavmi olmanmiz icin
yeryiiziindeki biitiin milletler arasindan sizi segti” (Tevrat/Tesniye 7/6). Israil
Tanris1, tiim kainatin yaraticis1 olmakla birlikte, Israil’e ahit bagiyla baghdir
ve bu bag, baba-ogul, anne-cocuk gibi metaforlarla ifade edilmektedir.
Israil’in secilmis kutsal kavim olmasi Tanriyla yapilan ahit sonucudur ve
Tanriyla iki ahit yapilmistir. Biri Ibrahim ile yapilan, Ishak ve Yakup ile
yenilenen ahittir ki bu ahite gore Tanri, Ibrahim ve neslini kutsamaktadir.
Ikinci ahit Musa vasitasiyla yapilan ahittir ki bunda Tanrinin ve Israil
ogullarinin uymalari gereken hususlar belirtilmistir. Buna gore Israil ogullar
yalnizca Israil Tanrisim sevip Ona itaat etmek ve Tevrat emirlerine uymakla
yiikiimlii kilinirken; itaat durumunda Israilin tiim milletlerden iistiin
tutulmasi; bolluk, bereket ve zaferin onlara tahsis edilmesi; itaatsizlik
durumunda ise kutsal topraklar1 kaybetmeleri ve diger milletlerin elinde eza
cekmeye mahkum birakilmalart s6z konusu olmaktadir. Bir taraftan
Israilogullarinin atast olan Yakub’un Tanr1 veya Onun melegi ile giiregsmesi
dolayisiyla giicii ve dayanikliligi, diger taraftan Tanri’nin secilmis kavmi
olduklart inanci Israilogullarimin 1rki iistiinliik iddiasinda bulunmalarma yol
acmis, kendilerini imtiyazli gorerek diger insanlari hakir gormiiglerdir.
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Israil terimi Kur’an’da iki yerde Hz. Yakub’un adi veya lakab1 olarak (Al-
i Imran 3/93; Meryem 19/58) ve kirkbir yerde de Beni Israil (Israilogullart)
seklinde gecmektedir. Israil kelimesi miisliiman bilginlere gore “Allah’in
kulu, sectigi, gece yiiriiyen” anlamlarina gelmekte, Hz. Yakub’un ¢ocuklarina
da Israil ogullar1 (Beni Israil) adi verilmektedir. Yehud kelimesi sadece
Medeni surelerde gectigi halde Israilogullar1 (Beni Israil) adlandirmas:
Mekke donemi surelerinde ve daha cok Islam oncesi donemde vuku bulan
olaylarm s6z konusu edildigi ayetlerde gecmektedir. IslAmi kaynaklarda Beni
Israil, Yakub’un soyundan gelen ve irken Yahudi olanlari, Yehiid ise hem
bunlart hem de bagka irklardan olup bu dine girenleri ifade etmektedir.

Kur’an Israilogullarindan bahsederken onlarin ge¢misteki durumlarini ve
kendilerine verilen nimetleri hatirlatmaktadir. Finavun’un zulmiinden ve
denizde bogulmaktan kurtulmalari, ¢oldeki yiyecekler, kayadan su figkirmasi
bu nimetlerden bazilaridir (Bakara 2/40, 47, 122; Araf 7/105, 134; Yunus
10/93; Taha 20/47, 80).

Diger taraftan Allah’a kulluk etme, ana-babaya, yakin akrabaya,
yetimlere, yoksullara iyilik yapma, peygamberlere inanip onlar1 destekleme
gibi konularda s6z alinmis, karsiliginda giinahlarinin bagislanacagi, cennet
gibi bir iilkeye kavusturulacaklar1 vaad edilmisti (Bakara 2/83; Maide 5/12,
70). Ancak Tevrat’a gore onlar Musa ve Harun’a karst gelmisler (Sayilar
16/2-3), Rabbin goziinde kotii olan1 yapmis, Yahve’yi birakip Baal ve Molok
gibi ilahlara, bu arada altin buzagiya tapmis (Cikis 32/1-6; 1. Samuel 7/3-4),
Allah’a verdikleri sozii tutmamig, ahidlerini bozmus, peygamberleri
oldurmiiglerdir (I. Krallar 19/14). Benzer ithamlar Kur’an’da da yer
almaktadir (Bakara 2/83; Maide 5/70, 110; Isra 17/4; Taha 20/94).

Yahudi Terimi

Yahudi kelimesinin ash ibranice Yehudi’dir (cogulu Yehudim) ve bu kelime
Grekce’ye Ioudaios, Latince’ye Tudaeus olarak gecmistir. Kelime baslangigta
bir sahis adidir. Hz. Yakub’un dordiincii oglunun adi olan Yehudah (Yeuda),
Tanriya tesekkiir anlamindadir. Bu kelime daha sonra Yehudah’in lideri
oldugu kabilenin, bu kabilenin yerlesti§i bolgenin (Kudiis merkez olmak
tizere Giiney Filistin), bu bolgede kurulan kralligin (Yahuda Krallig1) ve bu
krallik biinyesinde yasayan Yahuda ve Biinyamin kabileleri ile Levililerin ve
nihayet, Babil Esareti (M.O. 587-535) sonrasinda, Yahuda’nin soyundan
gelsin veya gelmesin, biitiin Israil ogullarmn adi olmustur.

Bir Kitab-1 Mukaddes tabiri olarak Yehudi kelimesi Giineydeki Yahuda
Devleti Uyelerini (Nehemya %; Yeremya 32/12; 40/119 veya diger miletlerin
aksine, esaret sonrasi Israil halkini (Ester 9/15-19; Daniel 3/8; Zekarya 8/23)
veya Babil Esareti sonrasinda Kudiis’te Yahve ibadetine tabi olanlari
(Ester3/4-6; Daniel 3/8) ifade etmektedir.

Kur’an’da bu kelime Yehtidi seklinde tekil veya Yehid seklinde ¢ogul
veyahut Hid seklinde gecmekte, Had{ ve hiidna seklinde cekimli sekilleri de
yer almaktadir. Kelimenin Arapca olmadigimi sdyleyenlerin yaninda, “Hakka
donmek, tevbe etmek” anlaminda Arapca hvd kokiinden geldigini ileri
siirenler de vardir. Kur’an’da, Medine’de nazil olan surelerde hvd kokiinden
tiireyen kelimeler ve Yehud kelimesi gegmekte, Yahudilerin, Islima cephe
aliglar1 ve gegmiste yaptiklart kotiiliikler hatirlatilmaktadir.
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Kuran'da Yahudilerden Beni lisrail ve Yehud, H(d gibi terimlerle
bahsedilmekte, Mekke déneminde onlara gec¢miste verilen nimetlerden,
onlarin alemlere Ustin kilindigindan séz edilmekte fakat Medine déneminde
nazil olan ayetlerde ise onlarin bozguncu olduklari, peygamberlerini
oldurdikleri, inananlara dismanlik ettikleri, sdzlerinde durmadiklari, Allah’i
birakip putlara taptiklari ve diger Ozellikleri nakledilmektedir. Kur'an'in,
Yahudilerle ilgili dile getirdigi olumsuzluklarin higbiri iftira degil, tarihi
gerceklerdir. Yahudi kutsal kitabinda da onlarin gok sayidaki koétulikleri ve
kotu huylari, bizzat Tanri tarafindan belirtiimektedir.

Yahudi kelimesi hem bir milleti hem de o milletin inang, kiiltiir ve
gelenegini ifade etmektedir. Batida Isa’yr carmiha gerdirmekle itham
edilmeleri ve milletler arasinda ayri gruplar olarak yasamalari sebebiyle
kapali ve karanlik cemaatlerle iligkilendirilmis, tehdit olarak algilanmig
dolayisiyla da Yahudi kelimesi kiiciik diistirtici ve hakaret anlami
kazanmistir. Bu sebeple de Yahudiler, Hiristiyan iilkelerde Israeli ismini,
Miisliman {ilkelerde de Yahudi ismi asagilayict ve koti bir anlamda
kullanildig1 icin Musevi ismini kullanmay1 tercih etmiglerdir.

Yahudi Kimdir?

Giintimiizde yaygin olarak kullanilan Yahudi kelimesi, ¢esitli Yahudi gruplar
tarafindan Yahudi kimliginin farkli unsurlarini olusturan dini, kiiltiirel ve
etnik yoniiyle tanimlanmaktadir. Aslinda tiim bu dini, kiiltiirel ve etnik
unsurlar, siralamasi degisse bile, hemen tim Yahudi tanimlamalarinda
mevcuttur. Yahudi dini hukukuna goére Yahudi isimlendirmesi, Yahudi anne-
den dogan veya usuliine uygun olarak Yahudilige kabul edilen kisiyi ifade
etmektedir.

Geleneksel Yahudi hukukuna gore bir kisinin yahudi kabul edilmesi
oncelikle Yahudi bir anneden dogmus olma sartina baglidir. Yahudi olunmaz,
Yahudi dogulur s6zii de bu temel kurali yansitmaktadir. Dolayisiyla baba
Yahudi olsa bile, anne Yahudi degilse ¢cocuk Yahudi sayilmamaktadir.

Ancak Yahudi dini hukukunun bu temel prensibinin yaninda, Yahudi
dinine girmek isteyenlere de miisaade edilmis, kap1 agik tutulmustur. Yahudi
dogmadigi halde Yahudi olmak isteyenlerin belli baz1 sathalardan ge¢mesi
gerekmektedir. Bunun i¢in de ©Once bir hazirlik ve egitim safhasi soz
konusudur. Bu dénemde adaym Yahudi olma niyetinin samimi olup olmadig1
degerlendirilmekte ve Yahudi dininin temel ozellikleri 6gretilmektedir.
Yahudilige gecisin temel prosediirii erkek icin siinnet olma, ayrica erkek ve
kadin icin mikve adi verilen bir havuzda tiimiiyle suya dalma (tevilah) ve
Yahudi seriatinin emirlerini kabul etmedir. Dine giristeki uygulamalarin bir
kismi Reformist ve Muhafazakar Yahudilerce kabul edilmemektedir.

Reformist Yahudilige gore Yahudi baba ve Yahudi olmayan anneden olan
cocuk Yahudidir. Reformist Yahudilerin bu karari, Ortodoks ve Muhafazakar
Yahudilerce tepkiyle karsilanmigtir. Laiklere gore bu konu dini olmaktan
ziyade milli bir hiiviyet arz etmektedir. Bunlara gore kendini Yahudi
halkindan sayan herkes Yahudidir. Sartre gibi bazilar1 diisiiniirlere gore de
Yahudi olmayanlar tarafindan Yahudi sayilan herkes Yahudidir.

Kimin Yahudi olup olmadigi konusu Israil’de siyasi ve pratik hayat
acisindan onemli bir husustur. Israil’de 1950°de ¢ikarilan “Déniig Yasast” her
Yahudi’ye, Israil’e goc etme ve Israil vatandashigma alinma imkani veri-
yordu. Kanun orijinal sekliyle, kisinin Yahudi olup olmadigini bilme yoniin-
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den bir isaret tasimiyor, Yahudi oldugunu soyleyen herkesi Yahudi olarak
kaydediyordu. Yahudi dini hukuku agisindan konuya yaklasanlarin baskist
iizerine, donemin Israil Bagbakan1 David Ben Gurion, diinyadaki 6nemli elli
Yahudi diigiiniire bir soru yonelterek, kendilerine gore Yahudi olusun kri-
terini sordu ve cogunluk, temel kriter olarak Yahudi dini hukukunu (Halahah)
gosterdi. Daha sonraki gelismeler sonucu Yahudi olusun temel kriteri olarak
bir Yahudi anneden dogma veya Yahudi dinine girme sekli gecerli kabul
edildi.

Dini ve etnik unsurlarin Yahudi tarihi boyunca i¢ ige ge¢mesine paralel
olarak Yahudi kimligi temelde hem etnik hem de dini unsuru aynmi anda
barindirirken ve geleneksel bicimiyle dogum veya ihtidaya dayali dini
aidiyeti esas alirken; giiniimiizde Yahudi kelimesi dini bagliligin yan1 sira
hatta daha fazla, s6z konusu diniligi asacak ve bazan da dislayacak sekilde
etnik veya sosyo-kiiltiirel kimlik bi¢giminde tanimlanmaktadir.

Yahudilik Nedir?

Yahudilik, “Yahudilerin mensup oldugu dini gelenek” veya “Tanri’nin Yahu-
diler i¢in takdir ettigi din” seklinde de tanimlanmaktadir.

Yahudilik, Hz. Ibrahimi referans olarak kabul eden monoteist din
ailesinin tic halkasindan biri ve en eskisidir. Asli ve temeli ilahi vahye
dayanan bu ii¢ dinin ortak ve benzer noktalar1 vardir. Yahudilik, Hiristiyanlik
ile kutsal kitap, secilmislik ve kurtulus kavramlarin1 paylasmaktadir. Ciinkii
Yahudi Kutsal kitabi, Hiristiyanlarca da kutsal kabul edilmektedir. Ote
yandan Yahudi tarihi, Hiristiyanligin arkaplanidir ve her iki dine gore de
Israil ogullari, Tanrmn insanlk icin hazirladig: ve Isa’y1 gondererek tamam-
layacag: kurtulus planinda segilmisg bir kavim olarak rol almaktadir. Ancak
Yahudilik, Hz. Isa’y1 Tanrinin oglu veya peygamber olarak, Incili de kutsal
kitap olarak kabul etmemektedir.

Diger taraftan bir ve tek tanri inanci ile dini hukuk ve pratige yonelik
vurgu yoniinden de Yahudilik, Islam dinine yakin bir konumdadir. Ciinkii her
iki din de Tanrt’nin birligi {izerinde 1srarla durur ve her iki din de kitaba,
dolayisiyla dini hukuka dayahdir. Ne var ki Islam, Hz. Musa’y1 biiyiik bir
peygamber, Tevrat’t da ilahi vahye dayanan kutsal bir kitap olarak kabul
ederken Yahudilik, Islam’1 hak din, Hz. Muhammed’i peygamber ve Kur’an’1
da ilahi kitap olarak kabul etmemektedir.

Yahudilik, hem dini hem de milli boyutu olan bir kavramdir. Yahudilik,
kisinin hayatinin biitiiniinii kusatan bir hayat tarzi, bir kiiltiirdiir. Yahudilik,
monolitik bir sistem olmaktan ziyade, Yahudilerin cesitli donemlerde farkli
kiiltiirlerle yasadiklar1 tecriibe ve karsilikli etkilesimler neticesinde bigim-
lenen, gelisen ve degisen bir dinamizme sahiptir. Yahudilik olgusu tarih
boyunca ortaya ¢ikan tiim etnik, cografi ve sair ayrigsmalarin Ustiinde, ahit
yoluyla birbirine baglanmaig tek bir topluluk ve tek bir kavim olma tecriibesini
ve idealini tasimaktadir. Diger bir ifadeyle Yahudilikte bir dini ya da sistemi
benimsemenin Otesinde, bir toplulugun parcasi olma bilinci yani inangtan
ziyade aidiyet esas olmaktadir.

Yahudiligin en belirgin 6zelligi, politeist bir ortamda tek Tanr1 inancim
(monoteizm) yerlestirmesidir. Gerek Tevrat’taki On Emir’de gerek Tanah’in
diger boliimlerinde ve peygamberlerin mesajlarinda tizerinde 1srarla durulan
temel konu Tanrt’nin birligi ve bagka ilahlara kullugun yasaklanmasidir.
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Yahudiligin diger bir 6zelligi de Tanri-insan iligkisine, 6zelde de Tanri-
Israil iligkisine yaptig1 6zel vurgudur. Tanrinin Israili kendi has kavmi olarak
secmesi seklinde ortaya konan ve beraberinde Yahudi-Yahudi olmayan
ayrimini getiren se¢ilmiglik doktrini ile buna bagh olan ahit, kutsal toprak ve
kurtulug kavramlar1 Yahudiligin merkezinde yer alan unsurlardir. Yahudilige
gore Tanri, Israil ogullarim se¢mis, Musa vasitasiyla verdigi Tevrat yoluyla
da onlarla bir ahit (s6zlesme) yapmis, bu sozlesmeye uyduklari takdirde
onlar1 kendi has kavmi yapacagini bildirmis, onlara vadedilmis topraklari,
sartlara uyduklan takdirde ebedi miilk olarak vermis ve onlarin kurtulusa
ereceklerini vadetmistir. Geleneksel Yahudiligin merkezinde yer alan Tanri-
Tevrat-israil iiclemesi, tim gesitliligine ragmen modern Yahudi olusum-
larinin da temelinde bulunmaktadir. Nitekim Yahudilik, Tanri’nin Tevrat’1
Israile vermesi ya da Israil’in Tevrat’s1 Tanr1’dan alip kabul etmesiyle basla-
yan ve merkezinde bu hadisenin ve ilgili inancin yer aldig1 bir olusumu ifade
etmektedir.

Yahudilik’te dogmalar koleksiyonu yoktur. Inanca yonelik pek cok konu,
sonraki donemlerde dogmalastirilmistir. Yahudilik inanca yonelik esaslar ve
teolojik tartigsmalardan c¢ok, Tevrat ve diger dini literatiirde ifadesini bulan
dini kurallara (seriat) onem vermektedir. Yahudilik, her seyden once bir
eylem ve gelenek dinidir. Yahudi kimligini belirleyen temel kistas ne diigiin-
diigiinden ve neye inandigindan ziyade, ne oldugun ve ne yaptigin sorusu
olmustur.

Yahudilik, Yahudi bir anneden dogmay: esas alan milli bir din
hiiviyetinde olmakla birlikte gerek tarih boyunca gerekse giiniimiizde Yahudi
olmayanlart da Yahudilige kabul etmektedir. Yahudilik, dini kurallarinin
biitiin insanliga uygulanabilirligi olctisiinde evrensel bir din olarak
tanimlanabilmekle birlikte bu dinde Yahudi ve Yahudi olmayan ayirimi var-
dir ve geleneksel Yahudilige gore Yahudiler Tevrat’ta yer alan 613 emri,
Yahudi olmayanlar ise Nuh’un yedi kanununu uygulamakla yiikiimliidiir.

Yahudilik'le ilgili temel kavramlara dair ayrintili bilgi icin Yusuf Besalel'in
Yahudilik Ansiklopedisi ( I-11l cilt, Istanbul 2002) adli kitabina bakiniz.

TARIHSEL GELISIM

Yahudiler kendilerinin biiyiik ata ibrahim’den geldiklerine inanmaktadirlar.
Israil ogullarinin ve Israil dininin kokeni Yahudi geleneginde ilk Ibrani atasi,
ilk monoteist ve aym zamanda ilk Yahudi kabul edilen Ibrahim’e
dayandirilmaktadir. Tevrat’taki anlatima gore gégebe bir Arami olan Ibrahim,
Mezopotamya’da Kaldelilerin Ur kentinde dogmus, daha sonra babasi Terah
ve ailesiyle birlikte Harran’a gitmis, orada bir miuddet kaldiktan sonra,
Tanrmin emri dogrultusunda, ailesini ve yegeni Lut'u da alarak Kenan
(Filistin) topraklarina go¢ etmistir. Kenan topraklarinda kitlik basgostermesi
tizerine Misir’a gitmis, Misir firavunu kendisine yeterli miktarda yiyecek ile
cariye olarak da Sara’ya, Hacer’i vermistir. Omriiniin biiyiik bir kismini
cocuk sahibi olamadan gegiren Ibrahim, neslinin bol ve bereketli kilinmasina
yonelik ilahi vaadin bir tecellisi olarak gec bir yasta once cariye Hacer’den
dogma Ismail’in (Yismael), ardindan karis1 Sare’den dogma Ishak’in
(Yitshak) babasi olmustur. Sara tarafindan kiskanglik sebebiyle istenmeyen
Hacer, oglu Ismail ile birlikte evden uzaklagtirilmis ve onlar Paran ¢oliinde
yasamuslar, Ismail Misirli bir kadinla evlenmis ve on iki oglu olmustur. Ishak
ise babasi tarafindan kurban edilmek istenmig fakat bu sinavi bagaran
Ibrahim’e, oglu yerine bir kurban verilmistir.
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Islami kaynaklara ve gelenege gore Urfa’da dogan Hz. Ibrahim, basta
putperest babast Azer olmak iizere putperest kavmiyle miicadele etmis,
taptiklar1 nesnelerin ilah olamayacagini belirtmis, hatta putlar1 kirmig ve bu
sebeple de atese atilmis, ilahi yardim ile ateste yanmaktan kurtulan Ibrahim,
kavmini terkederek gog¢ etmis, ilerlemis yasinda evlat sahibi olmak icin dua
etmig ve 6nce Hacer’den Ismail, daha sonra da Sara’dan Ishak dogmustur.
Islami kaynaklara gore Hz. Ibrahim, oglu Ismail’i annesiyle birlikte
Mekke’nin bulundugu yere getirmis, Ismail belli bir yasa gelince onu kurban
etmek istemis fakat yerine bir kurban verilmis, boylece Ismail, kurban
edilmekten kurtulmus, baba Ibrahim de bu biiyiik smavdan bagariyla
cikmistir. Yahudi inancia ve Tevrat’'ta belirtildigine gore Ishak, kurban
edilmek istenmistir fakat Hz. Ibrahim’n, oglu Ismail’i kurban etmek istemesi
daha dogrudur ¢iinkii Ibrani gelenegine ve Tevrat’a gore her seyin ilki
Tanrinin hakkidir. Kendisi diger esi Sara ile birlikte Filistin’de yasayan Hz.
Ibrahim, daha sonra Mekke’nin bulundugu bolgeye giderek, orada yasayan
oglu Ismail ile birlikte sadece temelleri bulunan Kabe'yi insa etmis ve
insanlari, Allah’in evi kabul edilen Kabe’yi ziyarete yani hacca davet
etmistir.

Yahudilerin iddialarinin aksine Kur’an Ibrahim’in,Yahudi veya Hiristiyan
olmadigni, ¢iinkii Tevrat ve Incil’in ondan sonra nazil oldugunu
belirtmektedir (Al-i Imran 3/65, 68).

Tevrat’m bildirdigine gore Hz. ibrahim, 175 yaginda vefat etmis ve bugiin
Halilurrahman (Hebron) denilen yerde defnedilmistir. Kutsal kitapta anlatilan
olaylarla ilgili kronolojik bilgiler oldukca tartismalidir ancak Ibrahim’in M.
0. XXII-XIX. yiizyillar arasinda, muhtemelen 2000’li yillarda yasadigi
tahmin edilmektedir.

Yahudi inancina gore Adem’den on nesil sonra gelen Nuh’un ii¢
oglundan Sam’in soyundan Ibrahim’in, Ibrahim’in ogullarindan Ishak’in,
Ishak’in ogullarmdan Yakub’un ve nihayet tiim Yakup soyunun Tanri
tarafindan se¢ilmigligi s6z konusudur. Bu dogrultuda Ibrahim, Ishak ve
Yakup’tan olusan ii¢ biiyiik Ibrani atasinin ve basta Yusuf olmak iizere
Yakub’un oniki oglunun hikayeleri ve Misir’a yerlesme siirecleri Tevrat’in
Tekvin boliimiinde detayli bicimde anlatilmaktadir. Tevrat’a gore Ismail,
cariye Hacer’in oglu oldugu igin diglanmistir ve Ibrahim’in soyu Ishak ile
devam etmistir. Buna gore Ibrahim’den sonra ilahi va’de layik olan oglu
Ishak da Filistin bolgesinde yasamis, onun da iki oglu olmusg fakat kutlu soy,
oglu Yakup ile devam etmis, o da babasi gibi yine ayni topraklarda
yasamuigtir.

Yakub’un oniki oglundan Yusuf’a kardeslerinin komplo kurmasi ve
Yusuf’un Misir’a intikali, orada 6nemli bir mevkide gorev yapmasi Tevrat’ta
ve miistakil bir sure olarak Kur’an’da yer almaktadir. Yusuf, babasi1 Yakup
ile diger kardeslerini de Misir’a getirmis ve bdylece Israil ogullarmin dort
asir siirecek olan Misir hayati baglamustir. Israil ogullarinin Yusuf vasitasiyla
Misir'a  geligleri, Misir’daki Hiksos saltanati (1720-1550) doneminde
olmustur ve Israil ogullart Misir’da 430 sene (Tevrat/Cikis 12/40-41)
kalmiglardir.

HZ. MUSA

Hz. Musa, Tann tarafindan peygamber olarak secilen, Israilogullarim
Firavunun zulmiinden kurtarmakla gorevlendirilen, daha sonra da kendisine
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Tevrat verilen bir peygamberdir ve Yahudilere gore peygamberlerin en
biiytigiidiir.

Diinyaya Gelisi

Hz. Musa, Hz. Yakub’un on iki oglundan Levi’nin soyundan gelmektedir.
Babasinin adi Amram, annesinin adi Yokebed’dir. Hz. Musa’nin diinyaya
geldigi donemde Misir’a, artik kendileri de gocebe olan Hiksoslar degil,
Misir’'in yerli siilaleleri hakimdi ve onlar, Israil ogullarina asi1 baski
uyguluyorlardi. Israilogullarinin niifusunun agir1 6lciide artmasindan endise
eden yonetim, Israil ogullarindan dogacak her erkek ¢ocugun oldiiriilmesini
de emretmisti. Iste boyle bir dsnemde Musa diinyaya gelmis, annesi onu bir
miiddet gizlemis fakat daha fazla gizleyemeyecegini anladiginda bir sepet
icinde nehre birakmig, Tevrat’a gore Firavun’un kizi tarafindan saraya
alinmuis, Firavun tarafindan evlat edinilmistir. Tahtin varisi olarak hazirlanan
Musa devlet yonetimi, askeriye ve diplomaside gelecegin devlet adami olarak
yetistirilmistir.

Peygamberligi

Tevrat’a gore omriiniin kirk yilim1 Misir’da gegiren Musa, istemeden bir
Misir’linin 6liimiine sebep olunca Misir’dan kacarak Medyen’e gitmis,
Tevrat’a gore kirk, Kur’an’a gore ise on yil orada kalmig, Suayp peygambere
damat olmug, daha sonra Misir’a donerken Sina daginda ilahi vahye mazhar
olarak peygamber secilmis ve Firavun’a giderek Israil ogullarini Misir’dan
cikartmakla gorevlendirilmigtir. Hz. Musa, Medyen doniisiinde ¢olde
geceleyin dagda bir ates gormiis, atese yaklastiginda kendisine seslenilerek
peygamber secildigi ve Firavun’a giderek Israilogullarini zuliimden
kurtarmasi istenmis ve kendisine, asa ve beyaz el mucizeleri verilmistir.

Israilogullarim Misir’dan Cikarisi

Kardesi Harun ile birlikte, Firavun’a giden Musa, Israilogullarin
salivermesini istemis fakat Firavun kabul etmemistir. Bunun iizerine Firavun
ve Misir halkina cesitli musibetler gelmistir. Sis, at sinegi, tatarcik, sularin
kana doniismesi, kurbaga yagmasi gibi musibetler gelmig, her musibet geliste
Israilogullarini saliverecegini vadetmis fakat musibet kalkinca vazgecmistir.
Nihayet son bir musibet daha gelmis ve Firavun, Israil ogullarmin gitmesine
izin vermisg, fakat daha sonra pisman olarak peslerine diigmiistiir. Musa
onderligindeki Israil ogullari, ilahi bir mucize sonucu denizi agmiglar, onlart
takip eden firavun ve ordusu ise bogulmustur. Misir’dan cikigin tarihi tam
olarak bilinmemekte, M.O.XIII. yiizyilda oldugu tahmin edilmektedir.

Vadedilmis Topraklar

Yahudi inancina gore yeryiiziiniin merkezinde bulundugu kabul edilen Israil
topraklari, Tanrinin kutsalliginin ve hiikmiiniin dogrudan tecelli ettigi
bolgedir ve bu bolgenin merkezinde Kudiis, onun merkezinde de Siyon dag:
ve Mabet bolgesi bulunmaktadir. Bir yoruma gore fiziki Kudiis, semavi
Kudiis’iin yeryiiziindeki karsiligi ve izdiistimii olarak goriilmektedir.
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Coldeki Hayat

Sina yarimadasina gegen Israil ogullari, yarimadanin giineyindeki Sina
dagina gitmisler ve orada Hz. Musa, ilahi ¢agri iizerine, ilahi emirleri almak
iizere Sina dagina c¢ikmig, On emri alarak geri dondtigiinde kavminin, altin
bir buzag1 yaparak ona taptiklarini goriince onlari cezalandirmig, daha sonra
vadedilen topraklara gitmek iizere, Akabe korfezine paralel olarak kuzeye
dogru ¢ikmiglar ve Olii Denize kadar gitmiglerdir. Burada Hz. Musa Israil
ogullarmma Allah’in kendilerine vaat ettigi topraklara girmelerini emretmis
fakat onlar karsi cikmiglar, bunun iizerine bu topraklara girmek onlara
yasaklanmig ve ¢olde yasamaya mahkum edilmiglerdir.

israilogullari, Allah’in kendilerine génderdigi bircok peygambere karsi ¢ikmis,
kendilerini gesitli sikintilardan kurtarmasina ragmen yine de tanr’'ya bas
kaldirmig, isyan etmis, baska ilahlarin pesine gitmiglerdir. Misirdan
¢ikiglarinda deniz kenarina gelmisler, Firavunun ordusu da peslerinden onlari
takip etmisti. Onlerinde diigman gibi deniz, arkalarinda deniz gibi diigman
varken, deniz yarilmis ve her iki dismandan da kurtulmuslardi. Ama karsi
sahile gectiklerinde, putperest bir kavimle karsilasinca hemen Hz.Musa'dan,
onlarin putu gibi bir put yapmasini istemislerdi. Hz. Musa, ilahi vahyi almak
Uzere Sina’ya ciktiginda da, biraz gecikti diye hemen zinet esyalarini eriterek
altin bir buzagi yapip ona tapmislardi. Colde Hz. Musa’ya ¢ok cektirdiler,
Tanrinin emrini dinlemeyip isyan ettiler, peygambere itiraz ettiler. Tanah, bir
bakima israilogullarinin, Tanrilarina isyanlarinin éykileriyle doludur.

Israil ogullar;, Misir’dan ciktiktan sonra sik sik isyan ederek Musa’ya
zorluk cikarmiglar, bu isyanlarini ¢l hayatinda da siirdirmiislerdir. Col
hayatinda istedikleri her sey kendilerine verildigi, her giin kudret helvasi ve
bildircin etiyle beslendikleri, istedikleri diger seyler de kendilerine verildigi
halde yine de isyandan vaz gecmemislerdir. Tanr1 isyanlar1 sebebiyle bir¢ok
kez onlar1 cezalandirmig, Tanr’’nin emrini cignemeleri sebebiyle Sina
¢oliinde Hz. Musa onderliginde kirk y1l kalmaya mahkum edilmisglerdir.

Nihayet Hz. Musa, vaat edilmis topraklara giremeden Moab diyarinda
vefat etmis ve oraya defnedilmistir. Misir’dan ¢ikan ilk nesil de ¢6lde 6lmiis,
bu nesilden sadece iki kisi, Yefunne oglu Kaleb ile Nun oglu Yesu, ayrica
koleligi hi¢ tatmamus ve dzgiirlige dogmus yeni nesil, Musa sonrasinda Yesu
liderliginde vaat edilmis topraklara girmeye baglamistir.

Hz. Musa hem Tevrat’ta hem de Kur’an’da kendisine genis yer verilen
onemli ve biiyiikk bir peygamberdir. Tevrat’in Cikig, Levililer, Sayilar ve
Tesniye boliimleri Musa’nin hayatin1 anlatmaktadir. Musa, Yahudi inancina
gore en bilyiik peygamberdir. Medyen doniisii Sina daginda ilahi vahyi alarak
peygamber olarak segilen ve Israil ogullarim Firavunun zulmiinden kurtarip
vaat edilen topraklara gotiirmekle gorevlendirilen Hz. Musa, gorevinin birinci
etabini, Allah’mn yardimiyla basariyla tamamladiktan sonra Sina daginda ilahi
vahyi almig ve On Emirle birlikte diger vahiyleri bir kitap halinde toplayarak
Ahit Sandigma koymus, kavmin ileri gelenlerine teslim etmistir. Yahudiler
Hz. Musa’nin hayatin1 kirk yil Misir’da, kirk yil Medyen’de ve kirk yil ¢olde
olmak tizere ti¢ devreye ayirmaktadir.

Hz. Musa, Kur’an’in otuz dort suresinde 136 defa zikredilmektedir. O,
Kur’an’da ve Hadislerde zikredilen peygamberler arasinda kendisinden en
¢ok soz edilen peygamberdir. Kur’an’da Hz. Musa’ya dair verilen bilgiler
Tevrat’la paralellik arz etmektedir. Kur’an’da onun diinyaya gelisi, saraya
intikali, Medyen’e gidisi, peygamber olarak segilisi, Israilogullarin
kurtarmak icin Firavun’a gonderilisi, Firavunla miicadelesi ve Israilogullarin
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Misir’dan  ¢ikarigr, Sina’da ilahi emirleri aligi, ¢o6ldeki olaylar ve
Israilogullarina rehberlik edisi anlatilmaktadur.

Hz. Musa’nin peygamberligi doneminde, ona Tevrat’in verilmesiyle,
Israilogullarnin dini biiyiik olgiide tesekkiil etmis, inang, ibadet, ahlak ve
dini hukukla ilgili kurallar belirlenmistir.

Hz. Musa ile ilgili ayrintih bilgi icin, O. Faruk Harman’in, DIA islam
Ansiklopedisinde yer alan “Musa” maddesini, ayrica Ali Sayr'nin yazdigi1 “Hz.
Musa: Firavun, Haman ve Karun Karsisinda” adli kitabini okuyunuz.

Israil ogullarimin  Yesu peygamber onderliginde Kenan bolgesine
yerlesmelerinden (M.0.1250 veya 1200) Ikinci Mabedin insa edilmesine
kadar (M.0.515) gecen yedi asirlik dénem ise Yahudi kutsal kitabinin Yesu
ile baslayip Malaki ile sona eren boliimiinde konu edilmektedir. Bu donemin
ilk asamasinda, Yesu oOnderliginde biiyiikk bir kismi fethedilen Kenan
topraklari, Israil ogullarinin oniki kabilesi arasinda paylastirilmigtir. Oniki
kabile Ruven, Simeon, Yehuda, Yisakar, Zevulun, Dan, Naftali, Gad, Aser,
Efraim, Menase ve Biinyamin kabilelerinden olugmaktadir. Din adam1 sinift
olarak ayrilan Levi soyu topraktan pay alamadig: i¢in buna karsilik Yusuf’un
iki oglu Efraim ve Menase iki ayr1 kol sayilmak suretiyle say1 on ikiye
tamamlanmaktadir. Yesu, kutsal topraklara go¢ yolunda Israilogullarina hem
liderlik hem de peygamberlik yapmig, ona da Tanr tarafindan yeni hiikiimler
gonderilmistir. Yesu, Kur’an’da ismen anilmamakta fakat kendisinden,
Musa’nin yaninda bulunan gen¢ diye bahsedilmekte, ayrica Musa’'nin,
Hizir’la bulugmaya onunla gittigi belirtilmektedir.

Yesu’dan sonra Hakimler denilen karizmatik liderlerin 6nderliginde Israil
kabileleri yerlesik diizene gecmislerdir (M.O.XII. yiizyihn ilk yarisi-XI.
yiizyihn ilk yaris1). Bu donemde Israil ogullari, Yehuda ve Biinyamin
kabileleri giineyde, diger on kabile kuzeyde kalacak sekilde yerlesmistir.
Hakimler donemi Yesu'nun oOliimiiyle baglamig, Samuel’e kadar devam
etmigtir. Hakimler denilen liderlerin temel gorevi, savaslarda Israilogullarinin
askeri yonden sevk ve idaresini saglamakti. Hakimler arasinda yer alan
Deborah, Yahudilik’teki kadin peygamberlerdendir. Hakim diye nitelenen
yoneticilerin sayist on ikidir ve bunlardan sonra Eli ve Samuel de hakimlik
gorevi yapmislardir fakat Samuel, peygamber olarak bu gorevi yiirtitmiistiir.

Hakimler donemini Krallik dénemi takip etmistir. Israilogullarinin diger
milletler gibi kral istemeleri iizerine peygamber Samuel, Tanri’nin emriyle
Biinyamin kabilesinden Saul’ti (Kur’an’daki adiyla Talut) kral olarak secti.
Israilogullar1 onu kralliga layik gormediler ancak onun kralliga layik oldugu
bildirildi. Boylece Saul Israilin ilk krali oldu (M.0.1030-1010). Saul’un
krallifinda Filistilerle savas yapildi, onlarin eline ge¢cmis olan Ahit sandig:
geri alind1 ve geng Davud, Filistilerin komutani Calut’u (Golyat) oldiirdii.

Saul’iin 6liimiinden sonra, yine Tanri’nin emriyle Davud kral oldu (M.O.
1010-970). Yahudilere gore Davud, peygamber degil kraldir. Savasci ve
stratejist Ozellikleriyle one ¢ikan Kral Davud, bagli bulundugu giineydeki
Yahuda ile kuzeydeki Israil bolgelerine ait kabileleri tek bir merkez etrafinda
toplamak amaciyla stratejik konuma sahip bulunan Kudiis’ii fethedip
kralligin merkezi yapmugtir. Kudiis’te krallik sarayi insa eden kral Davud,
Tanr i¢in de biiyiik bir mabet insa etmek istemis fakat bu isin oglu
Stileyman’a nasip olacagi Tanrt tarafindan bildirilerek, mabet yapimindan
vaz gegirilmistir.
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Kral Davud, Yahudi tarihi icin 6nemli bir isimdir. Onun zamaninda
Israilogullar1 yerlesik hayata gecerek tek bir merkez etrafinda toplanmis,
askeri, siyasi ve idari teskilatlanmasin1 tamamlayarak bir devlet olmustur.
Israilogullar1 Davud ve oglu Siileyman zamaninda en ihtisamli dénemlerini
yasadiklart i¢in sonraki donemlerde hep Davud soyundan gelecek bir
kurtarici kral (Mesih) 6zlemi ¢ekmislerdir.

Davud’un oliimiinden sonra yerine oglu Siileyman (Silomo) kral oldu.
Tanrinin vaat ettigi gibi Siileyman, Kudiis’teki Moriah tepesine biiyiik
mabedi insa etti. Boylece Yahudi tarihinde I. Mabet Dénemi baglamis oldu.
Bu mabede Yahudiler Kutsal Ev anlaminda Bet-ha Mikdas, Araplar ise
Beytii’l-Makdis demektedirler ki Islam tarihinde adi Mescid-i Aksa olarak
bilinmektedir. Mabedin insa edildigi ve yeni fetihlerle kralligin giiglendigi bu
donem, Israil tarihinin altn ¢agi olarak kabul edilmektedir. Ancak kral
Stileyman doneminde bile devletin hudutlar Firata kadar ulasmamustir. Kral
Davud ve Kral Siileyman ayni1 zamanda Tanrinin Israilogullar1 ile olan ahdini
onlarin sahsinda sonsuza kadar siirecek sekilde yeniledigi ve soylarini
kutsadig1 iki 6nemli figiirdiir.

Davud ve Sileyman’la ilgili hem Tanah’taki ilgili béliimleri hem de O. Faruk
Harman'in, DIA islam Ansiklopedisinde yer alan “Davud”’ ve “Silleyman”
maddelerini okuyarak, bu iki sahsiyetle alakali olarak, Tanah ve Kur'an’daki
bilgileri kargilastiriniz.

Kral Siileyman’m 6liimiinden (M.0.930 veya 928) sonra krallik, Kuzey
(Israil) ve Giiney (Yahuda) kralliklar1 seklinde ikiye boliindii.
Peygamberlerin tiim uyarilarina ragmen Israilogullari, cesitli krallar
doneminde politeist uygulamalara yoneldiler, ozellikle Israil krallig
putperestlige yoneldi, Tevrat yasaklandi, putlara kurbanlar takdim edildi.
Kuzeydeki Israil Krallign M.0.722’de Asurlular tarafindan yikildi ve sonra-
dan Yahudi geleneginde “Kayip on kabile” efsanesine doniisecek sekilde,
giineydeki Yahuda ve Biinyamin kabileleriyle Levililer digindaki Israil
kabilelerinin varligina son verildi.

Samiriler olarak bilinen grubun kokenleri de bu doneme
dayandirilmaktadir. Yahudi Kutsal kitabinin II. Krallar boliimiinde yer alan
bilgiye gore Tanri, yoldan cikan Israil halkini cezalandirmak igin onlari
Asurlularm eline vermis; Asur krali II. Sargon, Israil Kraligm ele gegir-
dikten sonra bolge halkin1 Asur’a siirmiis ve onlarin yerine buraya farkli
bolgelerden getirilen yabanci gruplarnt yerlestirmistir. Baglangicta kendi
politeist uygulamalari1 devam ettiren bu karisik topluluk, daha sonra
Tanr’nin tizerlerine vahsi hayvanlar salarak kendilerini cezalandirmast
karsisinda Israil dinine gegmis ve fakat kendi eski inanglarim da gizlice
siirdirmiiglerdir. Bu sebeple Yahudi geleneginde kuzeydeki Samiriye
(Somron) bolgesiyle iligkilendirilmek suretiyle Somronim seklinde isimlen-
dirilen, Talmud’da ise Kuta bolgesinden gelenler manasinda Kutim veya
heretik manasinda “minim” olarak adlandirilan Samiriler, korkudan din
degistiren ve bozuk inanca sahip bir grup sayilarak Yahudi dininden ve
toplumundan diglanmiglardir.

Bu Yahudi anlatimina karsilik Samiriler kendilerinin Yusuf’un iki oglu
olan Efraim ve Menase ile din adami simifini olusturan Levi soyundan
geldiklerini ve Kuzey Krallig1 yikildiktan sonra da ¢cogunluk itibariyle Filistin
topraklarinda yasamaya devam ettiklerini iddia etmektedirler. Samiri
tarihgilere gore Samiriler ile diger Israil kabileleri arasindaki ayrilik,
toplanma cadirinin ve ibadet merkezinin Kudiis’iin kuzeyindeki Gerizim
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dagindan Silo’ya aktarilmasit ve i¢lerinden bir grubun bu yeni ibadet yerini
benimseyerek yanlis yola sapmastyla baglamigstir. Kutsal mekan olarak Yesu
zamaninda belirlenen Gerizim dagina baglhliklarini devam ettirmek suretiyle
dogru yolda kalan ve kendi Tevrat niishalarina sahip olan bu grup, kendilerini
asil Israil dininin “koruyucular’” manasinda Samerim (Somerim) olarak
isimlendirmiglerdir.

Nuh Arslantas’in “Islam Dinyasinda Samiriler’ adh kitabini ve Yasar
Kutluay'in “Islam ve Yahudi Mezhepleri” adli kitabindaki Somronim bélimini
okuyarak bu mezhebin 6ézelliklerini tesbit ediniz.

Kuzeydeki Israil Kralliginin yikilmasindan bir buguk asir sonra,
giineydeki Yahuda Krallig1 da, tiim dini reform denemelerine ragmen, ayni
akibete ugramis ve Buhtunnasr (Nebukadnetsar) yonetimindeki Babilliler
tarafindan M.0.587’de yikilmistir. Buhtunnasr, Yahuda Kralligimi yikmus,
Kudiis yakilip yikilmig, bu esnada Siileyman Mabedi de tahrip olmus,
boylece I. Mabet donemi sona ermistir. Israil ve Yahuda kralliklarinin
Tanrt’yla yapilan ahitten uzaklagsmalari ve yabanci tanrilara ibadet etmeleri,
stirgiin peygamberleri tarafindan her iki yikimin da arkasindaki sebep olarak
gosterilmistir. Buhtunnasr tarafindan Yahuda halkinin, ¢ogunlugu alim ve elit
kesimden olugan biiyiik bir kismi esir olarak Babil’e gotiirtilmiis ve bu esaret
hayatt 70 yil siirmiistiir. Peygamber Yeremya siirgiiniin 70 yil siirecegini
bildirmig, M. 0. 605’te Nebukadnetsar, Kudiis’ii ele gecirerek ilk esirleri,
yedi yil sonra da pek ¢ok insant Babil’e esir olarak gotiirmiis, on bir yil sonra
ise Kudiis’ii yikmig, Mabedi yakmis ve geri kalanlar1 da, yoksullar1 orada
birakarak, Babil’e gotiirmiistiir.

Bu siirgiin @ Yahudi tarihinin ilk biiyiik siirgiinii ve en Onemli
hadiselerinden biridir. Art arda yasanan bu yikim ve siirgiin tecriibesi, ayni
zamanda on iki kabileden geri kalan Yehuda, Biinyamin ve Levi soyunun
politeizmi birakip monoteist inanca donmelerinde bir nevi doniim noktasi
kabul edilmistir.

Kuran'da israilogullarinin tarihi ile ilgili cesitli olaylara igaret vardir. isra
suresinde israilogullarinin  iki defa bozgunculuk cikaracaklari ilkinde,
Uzerlerine gugli kullarin génderildigi ve evleri arasinda dolasarak onlari
aradiklari, ikincisinde ise yine Mescide girecekleri ve ellerine gegcirdikleri her
seyi tahrip edecekleri ifade edilmektedir (isra 17/4-7). Bu ayetlerde
Buhtunnasr'in M.O. 587'de Kudiis'i tahribi ile M.S.70'te Romalilarin Kudiis’i
tahribi ve Mabedin ikinci kez yikilmasinin ima edildigi belirtimektedir.

M.0.538’de Perslerin Babil’i yenmesinin ardindan Pers Krali Kores’in
(Cyrus), siirgiindeki Yahudilerin Filistin’e donmelerine izin vermesiyle
birlikte kutsal topraklara doniis ve yeniden yapilanma siireci baglamistir.
Siirgiinden donen ilk grup tarafindan temelleri atilan Mabedin ingasi, Pers
krali1 Darius’un destegiyle ve Zerubavel’in onderliginde, stirgiinden donen
ikinci grup tarafindan tamamlanmistir (M.0.520-515). Daha sonraki
donemde din alimi Ezra ve yonetici Nehemya'min yiiriittiigii yeniden
yapilanma siirecinde mevcut Tevrat’in son seklini almasi, Tevrat 6gretisinin
ve buna bagli dini-sivil yapilanmanin hayata gecirilmesi saglanmigtir
(M.0.444-420). S6z konusu yapilanmanin basinda da “ayrilikgilar” olarak
nitelendirilen Samirilerin, politeist inanca sahip olduklari gerekcesiyle
Yahudi dininden ve toplumundan tamamen diglanmalari ve Yehuda halki
arasinda yayginlagsan yabancilarla evlilik uygulamasmna son verilmesi
gelmektedir.
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Yahudilik tarihinde ve geleneginde ©nemli bir isim olan Ezra, bir
peygamber degildir fakat peygamberden de 6te bir konuma sahiptir. Yahudi
din bilginlerine gore Hz. Musa 6nce gelmeseydi Tevrat, Ezra’ya verilecekti.
Hikmet sahibi, bilgili bir kimse ve Tevrat’in usta yazicisi olarak taninan Ezra,
mabedin yeniden yapimina Onciiliik etmis, Tevrat'in yeniden yazilmasi ve
Yahudi hayatindaki yerini almast onun sayesinde olmustur. Ezra, Babilden
geldikten sonra, Israil topraklarinda yasayan Yahudiler arasinda sozlii yoru-
mu ile birlikte tamamen unutulan Tevrat’1 yeniden yazmustir. Ezra, Tevrat’t
halkin huzuruna getirip okumus, hiikiimlerini Yahudilere tek tek agiklamig ve
hayat tarzi olarak benimsemelerini istemistir. O Tevrat’t haftalik okuma
parcalarina bolmiis ve haftalik Tevrat okuma gelenegini olusturmustur.

Talmud’a gore Ezra, Tevrat’in yazi karakterini degistirmis, bazi harfler
tizerine noktalar koymustur. Diger taraftan baska bazi degisiklikler de
yapmis, senenin baglangic aymi degistirmig, Misir’dan c¢ikisin  anisint
hatirlatan Nisan yerine Babilden cikisin anisint hatirlatan Tisri ayini, senenin
ilk ay1 olarak kabul etmistir. Ayrica Yahudilerin yabancilarla evlenmesini
yasaklamig, evlenenlerin derhal boganmalarini istemistir.

Yahudilik'teki Ezra ile Kuran’daki Uzeyrin ayni kisi olup olmadigini
arastiriniz?

Babil Esaretinin sona ermesi ve ikinci Mabedin insasindan, bu mabedin
Romalilar tarafindan yikilmasina kadar (M.S.70) gecen donem ikinci Mabet
donemi olarak adlandirilmaktadir. Tkinci Mabet déneminde Yahudiler 6nce
Perslerin (M.0.538-332), sonra Biiyiik Iskender’in (M.0.332-323), daha
sonra Misir-Helen devletinin yoneticisi olan Ptoleme siilalesinin (M.0.320-
200), daha sonra ise Grek Slevkitlerin hakimiyetine geg¢mistir (M.0.200-
142). Bu doénemde Antiochus IV tarafindan Mabed’e Yunan ilahlarinin
heykellerinin konmasi ve Yahudilerin bu ilahlara tapmaya zorlanmasi {izerine
(170), 166 yilinda Judah Maccabee isyant baglamig, 142 yilinda Hagmonai
hanedam ve bagimsizlik elde edilmis ve bu bagimsizlik M.O. 63 yilinda
general Pompey’in bolgeye miidahale edip yonetimi devralmasiyla sona
ermis ve bolgede Roma donemi (M.0.63-M.S.637) baglamistir.

Misir ve Suriye merkezli Grek yonetimi doneminde bagta Misir, Ege ve
Akdeniz havzasi olmak tizere yeni fethedilen bolgelere cok sayida Yahudinin
yerlestirilmesiyle birlikte, ana dilleri Grek¢e olup Helenistik ©Ogretinin
etkisinde gelisen diyaspora Yahudiligi ortaya ¢ikmistir. Bu donemde Misir
Yahudi cemaati i¢in Tevrat, Grekge’ye cevrilmig, bu ceviri yetmis kisi
tarafindan yapildig1 icin “Yetmisler Cevirisi” denilmistir (Septuagint- M.O.
I11. yy). II. Mabet déneminin bir diger 6zelligi ise M.O. L. Yiizyilin baglarinda
mevcudiyetleri kesin olarak bilinen Filistin’deki ii¢ biiyiik Yahudi
mezhebinin ya da grubunun tarih sahnesine ¢ikmasidir ki bunlar Ferisiler,
Sadukiler ve Essenilerdir. Ayrica miladi ilk yiizyilin ortalarinda ortaya ¢itkan
ve Zelot adi verilen devrimci fanatikler de bulunmaktadir. Bu gruplardan
Ferisilerin, Rabbani Yahudiligin olusumunda 6nemli tesiri olmustur.

M.S. 66 yilinda Yahudiler, Romalilara kars1 ayaklandilar ve 70 yilinda bu
ayaklanma ¢ok kanli bir sekilde bastirildi. Bu arada Kudiis tahrib edildigi gibi
Mabet de ikinci kez yikildi. ikinci Mabedin yikilmasi tipki ilkinde oldugu
gibi Israil tarihinde 6nemli bir doniim noktasi, bir devrin sonudur. Bu olay
ayn1 zamanda ikibin yila yakin siirecek uzun bir esaret, kovulma ve diyaspora
doneminin baslangicidir. Bu tarihten itibaren Israilliler bagimsizliklarini bir
daha elde edemediler. Bu donemde Filistin’de yasayan Yahudilerin biiyiik
boliimii ya savasta 6ldii ya da siiriildii. Islam’m geldigi dsnemde Medine’de
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yasayan ii¢ biiyiik Yahudi kabilesi olan Benu Kureyza, Benu Kaynuka ve
Benu Nadir’in, bir rivayete gore, bu olay tizerine Medine’ye geldikleri kabul
edilmektedir.

Yahudilerin, Roma’ya kars1 baglattiklar1 ve dort yil siiren ayaklanma ve
savas sonrasinda, arttk mabet de yikilinca Yahudiler yeniden orgiitlenme
yoluna gittiler. Bagimsiz devletleri olmayinca, Mabet de yikilinca biitiin
mesailerini Kutsal kitap iizerinde yogunlastirdilar. Kudiis’iin muhasarasi
sirasinda sehirde bulunan, Romalilarin zaferi kesinlesince kenti terketmek
zorunda kalan Yohanan ben Zakay, Yavne kentinde, Yahudi toplumunun
islerini gorecek ve kutsal kitap caligmalari yapacak bir Sanhedrin kurdu.
Daha sonra Yahudi toplumunun bagina gegen Raban Gamliel doneminde
Yahudilerle ilgili kisitlayict ve agagilayici yasalar iptal edildi. Raban Gamliel
doneminde Yavne’de Onemli kararlar alindi. Bir Yahudinin hangi sartlar
altinda dinf kurallar1 ihlal edebilecegi belirlendi.

Roma Imparatoru Hadrianus siinneti yasak edince Yahudiler 132 yilinda,
ayn1 zamanda Mesih oldugunu da iddia eden Simon Bar Kohba liderliginde
ayaklandilar. Onceleri zafer kazamlmis, Kudiis dahil pek ¢ok yer ele
gecirilmigse de sonunda Roma galip geldi, ayaklanmay1 bastird: (135).

M.S. III. yiizy1l baglarinda Yahuda ha-Nasi tarafindan, Sifahi Tora’nin
Misna adi altinda derlenip yaziya gegirilmesi ile VII. yiizyil baglarina kadar
stiren Talmud literatiiriiniin olugturulmasi arasindaki doneme Talmud donemi
denilmektedir ve bu, Filistin Yahudiliginin yani sira Irak merkezli Babil
Yahudiliginin ortaya cikti§i donemdir. Bu donemde Yahudi dininin
merkezine Ikinci Mabet dénemine damgasini vuran Mabed, kurban ibadeti ve
kohen sinifi yerine Tevrat, sinagog ibadeti ve rabbi olarak isimlendirilen din
alimleri yerlesmistir. Din alimleri sinifinin sahip oldugu otoriteden dolay1
Rabbani (Rabbinik) donem olarak da adlandirilan bu donemde kiigiik bir
Yahudi mezhebi olarak dogan Hiristiyanlik da Bizans devletinin resmi dini
ve Yahudilige rakip gelenek haline gelmistir.

Gerek Filistin gerekse Babil Yahudi cemaatlerine mensup ikinci nesil
rabbilerin (amoraim) Misna metinleri iizerine yaptiklar1 yorumlarin yaziya
gecirilmesi suretiyle iki ayri1 Talmud kiilliyat: ortaya ¢ikmustir. Filistin’deki
Yahudi din akademilerinin IV. yiizyilin sonlarina dogru Hiristiyan yonetimi
tarafindan kapatilmast neticesinde Filistin Talmudu tamamlanamadan
derlenmek zorunda kalmis, buna karsilik varliginit XI. yiizyila kadar siirdiir-
meye devam eden Babil Yahudi din akademileri, VI. yiizyilda daha kapsamlt
bir eser olan Babil Talmudunu ortaya ¢ikarmustir.

Pagan Roma, ayaklanmalari sebebiyle Yahudilere karsiydi ve onlari
Kudiis basta olmak iizere kutsal topraklardan kovmustu. Hiristiyanligin
devlet dini olmasindan sonra Bizansta Yahudilere karsi durum sertlesti ve
Hiristiyan olmaya zorlandilar. Bu donemlerde Yahudiler Kudiis’e sadece Ab
aymin dokuzunda girebiliyor ve aglama duvarinda dua edebiliyorlardi.
Imparator Justinianus dsneminde (527-565) Yahudi aleyhtarlig1 daha da artt1.

614’te Persler Bizansi yenerek Kudiis’e girdi ve bu savasta Yahudiler,
Perslerin yaninda yer aldi. Persler bir siire Kudiis’ii Yahudilere biraktilar
(614-617) fakat daha sonra bundan vaz gectiler. 629°da Kudiis tekrar
Bizansin eline gecti ve kilisenin baskisiyla Yahudiler, Kudiis’ten atildilar.
Yahudilere karst Bizansin uyguladigi bu zuliim, Miisliimanlarin Kudiis’i
fethine kadar devam etti. 637°de Hz. Omer Kudiis’ii fethetti ve Filistin
bolgesi Miisliiman hakimiyetine gegti. Bu donemde Yahudiler serbestce
kutsal mekanlara gelmeye bagladilar.
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[slam’in gelisini takiben, Medine doneminden itibaren Yahudiler’le
iligkiler baglamig, ilk donemlerdeki iligkler olumsuz olmasina karsilik daha
sonra Islam’in yayildig1 topraklarda Yahudiler, daha 6nceki donemlerde
bulamadiklar1 6zgiirlik ve huzur ortamini elde etmisler, Suriye, Misir ve
Filistin topraklar ile bugiinkii Irak bolgesinde, dini ve sosyo-kiiltiirel agidan
organize olabilmiglerdir. Ortak vahiy gelenegi ve cografi-kiiltiirel yakinligin
sonucu olarak Yahudi ve Miisliiman toplumlar karsilikli olarak birbirlerini
etkilemiglerdir. Miisliiman tesirinin ilk sonuclarindan biri, Talmud literatiirii
ve rabbilerin otoritesi tizerine kurulu Rabbani Yahudilige alternatif olarak
Karai Yahudiligin ortaya ¢ikmasidir. Karailer olarak isimlendirilen bu grubun
sozli Tevrat’t ve Rabbani otoriteyi reddetmek suretiyle Tevrat’a doniig
hareketinin 6nciiliigiinii yapmalarinda Islam’in da etkisinin oldugu ileri
stirtilmektedir.

Karailik hakkinda, Saban Kuzgun'un “Hazar ve Karay Turkleri” adh kitabinin
ilgili b6liminl okuyunuz ve kimlerin, sadece Yazili Tevrat'i kabul edip, sifahi
Tevrat'| reddettigini tesbit ediniz?

Emevi ve Abbasilerden sonra bolge, 969’da Fatimilerin eline gecti.
1099’taki ikinci Hacli seferinde Kudiis Haglilarin eline gegti ve korkung bir
Yahudi ve Miisliiman katliami1 yapildi. 1187°de Salahaddin Eyyiibi, Kudiis’ii
haglilardan geri ald1 ve bolgeden uzaklasan Yahudileri geri donmeye ¢agirdi.
Eyyiibiler ve Memluk yonetiminde Yahudiler Filistin’e dondiiler. Filistin
1291-1516 doneminde Memluk hakimiyetinde kaldi.

Yine bu dénemde Hiristiyan Avrupa ve Islam medeniyetlerinin etkisiyle,
degisik sosyal yapilanma ve dini gelisim geciren Rabbani Yahudilik
icerisinde Sefarad ve Askenaz gruplasmasi ortaya ¢ikmistir. Temel dini
farkliliklardan ziyade; sosyal yapilanma, kiiltiirel adet ve uygulamalar, dua
gelenegi ve Ibranicenin telaffuz seklinde kendini gosteren bu farklilagma
giinimiize kadar devam etmistir. Daha ziyade Filistin gelenegi {izerine
temellenen ve Roma yoluyla Orta Avrupa’ya gecen Askenaz yapilanmasina
karsilik Ispanya-Portekiz ve Kuzey Afrika kokenli Yahudilerden olusan
Sefarad yapilanmasi Babil Yahudiliginin devami olarak goriilmiigtiir. Sefarad
Yahudiler (Sefardim) ¢ogunlukla Miisliiman cografyada, rahat bir ortamda
yasadiklari i¢in, Hiristiyan ortagaginda Kilise baskisina maruz kalan Askenaz
Yahudilerden (Askenazim) daha ileri seviyede bulunuyor, hatta yonetimde
onemli mevkilerde gorev yapiyorlardi. Bunun en giizel 6rnegi Endiiliis
Ispanyasidir. Diger taraftan ilmi ve dini alanda Yahudiler igin referans
kaynag1 olan Ibn Meymun, Saadya Gaon, Ibn Gabirol, ibn Ezra ve Yehuda
Halevi gibi 6nemli ortagag alimleri Sefarad Yahudi cemaati i¢inden ¢ikmustir.

Ayni donemde Yahudilerin Hiristiyan Avrupa yonetiminde yasadiklart
tecrilbe ve Hiristiyanlarla iliskileri oldukg¢a calkantili ve sikintili olmustur.
Kilise babalar1 tarafindan Isa Mesih’in ©liimiinden sorumlu tutulan
Yahudiler, Isa Mesih’e ve Hiristiyanlara diigmanlikta bulunmakla suglanmus,
tanrt katili olarak nitelendirilmiglerdir. Konstantinin Hiristiyanligi benim-
semesiyle birlikte, daha once elde ettikleri haklardan mahrum kalmuslar,
siklikla kisitlama ve baskilara maruz birakilmis, yasadiklart iilkelerden
kovulmus ve toplu katliamlara ugramiglardir.

Bu donemde Yahudiler 1290’da Ingiltere’den, 1322 ve 1394’te
Fransa’dan, 1421°de Avusturya’dan, 1424°te Koln’den, 1470’te Bavyera’dan,
1483’te Varsova’dan, 1492’de Ispanya’dan, 1493’te Sicilya’dan, 1497 de
Portekiz’den kovuldular ve Osmanli, kovulan Yahudilere kucak acti, onlar1
himaye etti ve Osmanli topraklarina yerlestirdi.
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1516°da Filistin Osmanli hakimiyetine girdi ve Osmanlinin yiikselme
devri, Israil icin de altin devir oldu. 1516-1917 Filistin’de Osmanl
donemidir. Osmanli doneminde Yahudiler, daha 6nce goriilmemis bir serbesti
ortaminda yasamuslardir. Yahudiler devlet kademelerinde iist diizeylere
yiikselme imkani saglamanin yaninda bankacilik ve ticaret alanlarinda 6nemli
rol oynamis, basimevi kurmuslardir. Ortagag sonrasinda hem Osmanli hem
de Avrupa Yahudilerini etkileyen ve etkisi giiniimiize kadar devam eden iki
onemli hadise vuku bulmustur. Bunlardan ilki bir Osmanli Yahudisi olan
Sabatay Sevi’nin Mesihlik iddiasiyla kitleleri pesinden stirtiklemesi, digeri
ise bundan bir asir sonra Rabbani Yahudilige alternatif olarak ortaya cikan
mistik karakterli Hasidilik hareketidir.

1665’te Sabatay Sevi, Mesih iddiasiyla ortaya cikip kitleleri pesinden
stirtiklemis ancak devletin miidahalesiyle isyan bastirilmistir. Sabatay Sevi
Miisliiman olmus ve boylece Sabataycilik hareketi ortaya ¢cikmustir.

1897°de I. Siyonist Kongresi toplandi ve Theodor Herzl bagkan segildi.
Bu kongrede siyonizmin programi “Yahudi halki i¢in Filistin’de kamu
hukukunun giivencesi altinda bir yurt kurulmasini saglamak” olarak
aciklandi. Avrupa milliyet¢iliginin bir {iriinii olan antisemitizm hareketi
sonucunda 1882-1903 yillar1 i¢inde Filistin’e ilk ©nemli Yahudi goci
gerceklestirildi. Filistin’e ikinci 6nemli Yahudi gocii ise 1905-1914 yillar
arasinda vuku buldu. 1909’da Yafa’nin kuzeyinde Tel Aviv yepyeni bir
Yahudi sehri olarak ortaya ¢ikt. 1917°de Filistin, Ingiliz hakimiyetine gecti.
1948’ de Filistin’de Israil Devleti kuruldu. 1967’ de Kudiis’iin dogu kesimi de
Israil’in eline gecti.

Bugiin Israil’deki Yahudi toplumu etnik agidan Askenazim, Sefardim,
Mizrahim ve Etiyopya Yahudilerinden olugmaktadir. Askenazim, Siyonizmin
onciiliigiinii yapan ilk gocmenlerin ve Israil devletinin kurucularinin da
mensup oldugu Dogu ve Orta Avrupa kokenli Askenaz gruplar ile diger
tilkelerden gelen cesitli gruplart icermektedir. Askenazim; sosyal, ekonomik
ve siyasi statii agisindan Israil toplumunun en tepesinde yer alir. Ispanya
kokenli Akdeniz ve kuzey Afrika Yahudilerinden olusan ve Askenazimden
daha asagi statiiye sahip bulunan Sefardim ise genellikle Misliiman-Arap
tilkelerinden gelen ve Mizrahim olarak isimlendirilen Asya ve Afrika kokenli
Yahudileri de igine alacak sekilde bir grup olusturmaktadir.

Dini yapilanma noktasinda, sekiiler Siyonist hiikiimet ile Ortodoks
gruplar arasinda olusturulan statiiko geregi Israil devleti, resmi Yahudilik
anlay1s1 manasinda yalnizca Ortodoks 6gretiyi kabul etmektedir.

Kronolojik Yahudi Tarihi ile ilgili Hikmet Tanyu’nun “Tarih Boyunca Yahudiler
ve Turkler” kitabini okuyunuz.

KUTSAL KiTAPLAR

Yahudiligin kutsal kitab1, Tiirkce’de Eski Ahit diye bilinen ve Yahudilerin
TANAH adim verdikleri kutsal metinlerdir. TANAH, ii¢ temel boliimden
olugan Yahudi Kutsal Kitabinin her bir boliimiiniin adinin ilk harflerini bir
araya getirmek suretiyle olusturulmus bir uydurma isimdir. Tanah; Tora
(Tevrat), Nevim (Peygamberler) ve Ketuvim (Kitaplar) boliimlerinden
olugmaktadir.

Tevrat, en dar anlamiyla Yahudi Kutsal Kitabimin ilk bolimiinii
olusturmaktadir ve geleneksel Yahudi Inancinda Musa peygambere dogrudan
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Tann tarafindan verildigine inanilan Tevrat, Tanr sozii ve vahyin en
miitkemmel bicimi, dolayisiyla Yahudi Kutsal Kitap literatiirii i¢indeki en
onemli boliim kabul edilmektedir. Tanri ile Israilogullart arasindaki ahdin
belgesi ve teminati durumundaki Tevrat’in, diinya yaratilmadan 6nce mevcut
oldugu ve kainatin yaratiligina rehberlik ettigi, tabiattaki her seyin kendisine
dayandig1 kabul edilmektedir.

Kelime olarak “6greti”,”hiikkiim”, ‘“yasa/seriat” gibi manalar tasiyan
Tevrat (Tora) terimi, genig anlamiyla Musa peygambere Sina daginda Tanr1
tarafindan verildigi kabul edilen tiim yazili ve sozlii 6gretileri (Tevrat ve
Talmud), Eski Ahit olarak bilinen yazili Yahudi kutsal kitap literatiiriiniin
tamamint (Tanah) ve tiim Yahudi hukukunu ifade etmek icin de
kullanilmaktadir. Yahudi inancina gore Hz. Musa’ya Sina’da biri sozli digeri
yazili olmak iizere iki ayr1 Tevrat verilmistir ve Tevrat kitabi, genellikle tiim
Tanah literatiiriinii de kapsayacak sekilde “Yazili Tevrat”, Yazili Tevrat’in
yorumu mahiyetindeki Talmud ise “sozlii Tevrat” olarak isimlen-
dirilmektedir. Yahudi inancina goére Tanri, Musa peygambere yazili Tevrat’in
yorumunu sifahi olarak aktarmig ve bu Tevrat aym sekilde sozlii olarak
nesilden nesile aktarildiktan sonra, miladi III. yiizyilin baslarindan itibaren
yaziya gecirilmistir.

Yazili Tevrat tabiri genis anlamiyla Musa’ya verilen beg kitabin (Tora)
yam sira Peygamberler (Nevim) ve Kutsal Yazilar (Ketuvim) denilen
literatiirii de icine alan Eski Ahid’in tamami i¢in kullanilmaktadir. Tanah’in
dili, igindeki iic pasaj hari¢, Ibranicedir. Yahudi inancina gore Tanah, ii¢
temel boliim ve toplam yirmi dort kitaptan olugsmaktadir. Birinci temel bolim
olan Tevrat, kendi icinde Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye alt
boliimlerinden olugmaktadir. Peygamberler (Nevim): Yesu, Hakimler,
Samuel (I-1I), Krallar (I-II), I§aya, Yeremya, Hezekiel, Hosea, Yoel, Amos,
Ovadya, Yunus, Mika, Nahum, Habakkuk, Tsefanya, Haggay, Zekarya ve
Malaki boliimlerinden olugmaktadir. Kutsal Yazilar (Ketuvim): Mezmurlar,
Meseller, Eyub, Nesideler Nesidesi, Rut, Mersiyeler, Vaiz, Ester, Daniel,
Ezra-Nehemya, Tarihler (I-II) boliimlerinden olugmaktadir.

Bes kitaptan olusan ve Tanah’in en kutsal bolumii kabul edilen Tevrat,
diinyanin baglangicindan Musa’nin 6liimiine kadar gecen doneme ait tarihi-
kronolojik bilgilerle Musa 6gretisini olusturan dini, hukuki ve etik hiikimleri
ihtiva etmektedir. Tevrat’n esas vurgusu Tanr’min kavmi olan
Israilogullarinin Musa peygamberin rehberliginde egitilmeleri iizerinedir.
Yahudi Ogretisinin ¢ekirdegi kabul edilen “On Emir” (Cikis 20/2-17),
Tanrr’yla Israilogullar1 arasinda cereyan eden ahitlesme hadisesini ve ilgili
hiikiimleri ihtiva eden “Ahit kitab1” (Cikig 20/22-24/11) ve Yahudilerin
uymas: gereken kurallar1 ozetleyen “Kutsalllk kanunu” (Levililer 17-26)
Tevrat’in 6nemli kisimlarindandir.

Sekiz kitaptan olusan “Peygamberler” boliimii, Israilogullar’nin kutsal
topraklara girisinden ikinci Mabedin insasina kadarki alti asirhik donemle
ilgili tarihi ve dini-etik bilgiler icermektedir. Musa’dan sonra gelen Israil
peygamberlerine atfedilen bu kitaplar, “Onceki Peygamberler” ve “Sonraki
Peygamberler” olmak iizere iki gruptan olusmaktadir. “Onceki Peygam-
berler” kisminda peygamber Yesu onderliginde Kenan diyarina yerlesme,
kutsal topraklarin on iki kabile arasinda taksimi, Hakimler dénemi, Saul,
Davud ve Siileyman’mn kralliklar, Kudiis’iin ve Mabedin ingasi1 ile Kuzey
(Israil) ve Giiney (Yahuda) kralliklariyla ilgili bilgiler yer almaktadir. “Son
Peygamberler” boliimii ise iki kralligin yikilmasini, Babil siirgiinii ve
siirgiinden doniig hadiselerini, peygamberlerin Israil halkin1 uyarilarini ihtiva
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etmektedir. Peygamberler, Israilogullarinin bagina gelenlerin, Tanri’nin
soziinii yerine getirmemelerinden kaynaklandigin1 dolayisiyla Tanrr’ya
donmek gerektigini vurgulamaktadirlar.

Kutsal Yazilar ise farkli donemlere ait tarihi, felsefi ve edebi karakterdeki
on bir kitaptan meydana gelmektedir. Bu kitaplardan bir kisnu tarihi tiirdedir,
bir kismu ise hikmet kitaplar1 olarak bilinmektedir. Bazilar1 da Yahudi
bayramlarinda okunmaktadir. Biiyiikk bir kismi1 Hz. Davud’a atfedilen
Mezmurlardir ki, Tanr1’ya yakaris seklinde manzum metinlerdir.

Rabbani gelenege gore Tevrat’in bes kitabi ve Eyup kitabi Musa
peygamber tarafindan, Yesu kitab1 ve Tesniye’nin son sekiz pasaji Yesu
peygamber tarafindan; Samuel, Hakimler ve Rut kitaplart Samuel peygamber
tarafindan; Mezmurlar Davud tarafindan; Yeremya, Krallar ve Mersiyeler
Yeremya peygamber tarafindan yazilmis; isaya, Meseller, Nesideler Nesidesi
ve Vaiz kitaplar kral Hizkiya tarafindan; Ezra, Nehemya ve Tarihlerin biiyiik
boliimii yazic1 Ezra tarafindan; Hezekiel, On Iki peygamber, Daniel ve Ester
kitaplar1 da Biiyiik Meclis iiyeleri tarafindan yaziya gegirilmistir.

Bilimsel arastirmalar Tevrat’in ancak Babil siirgiinii sonrasinda kutsal
metin manasinda son seklini aldigini, Peygamberler basligi altindaki tiim
kitaplarin kanona dahil edilmelerinin Pers yonetiminin sonlarina dogru
(M.0.323) oldugunu, geri kalan kitaplarla ilgili kanonlagma siirecinin miladi
I. asrin  sonlarinda, 90-100 yillarinda toplanan Yavne sinodunda
tamamlandigini ileri siirmektedirler.

Ortodoks Yahudi inancina gore Tanrinin sozii dolayisiyla vahyin en
yiiksek bicimi kabul edilen Tevrat, Tanri tarafindan Musa peygambere
yazdirilmig ve bizzat Musa tarafindan yaziya gegirilerek bugiine kadar,
orijinal sekliyle gelmistir. Vahiy siralamasinda ikinci sirada yer alan
Peygamber kitaplari, Tanrinin dogrudan degil de riiya veya miisahede
(vizyon) kanaliyla cesitli peygamberlere vahyi olarak goriiliirken, ticlinci
dereceden vahiy niteligi tasiyan diger yazilar ise ilahi ilhama
dayandirilmistir. Gelenege gore Musa peygamber 6lmeden once Tevrat’in on
tic ayr1 niishasini yazip on ikisini birer kabileye, kalan son niishay1 da Ahit
Sandiginda muhafaza edilmek iizere kohenlere vermistir. Daha sonraki
donemlerde bu asil niisha, giindelik kullanim i¢in ¢ogaltilmis ve bu cogaltma
esnasinda, bilerek veya bilmeden cesitli degisiklikler, yanlis okumadan
kaynaklanan degisiklikler, aciklamalarin asil metne girmesi sebebiyle bazi
ilave veya eksiltmeler olmustur. Hz. Siileyman sonrasimin kralliklarinda,
ozellikle de Israil kraliginda Tevrat yasaklanmis, metne miidahaleler
yapilmustir. Babil Siirgtinii sirasinda ¢ogu din bilgini 6ldiiriilmiis ve Tevrat
niishalart imha edilmistir. Siirgiin sonrasinda Ezra, bugiinkii Tevrat’a da
(Masoretik metin) orneklik teskil eden standart metni olusturmus, bu metin
daha sonra Biiyiik Meclis tiyeleri tarafindan ¢ogaltilmistir.

Ortodoks dist Yahudi mezhepleri arasinda Tevrat'in otantikligi
konusunda farkli goriigler mevcuttur. Reformist, Muhafazakar, Liberal ve
Yeniden Yapilanmaci Yahudiler, Tevrat’ta birtakim degisikliklerin oldugunu
kabul etmistir. Hatta geleneksel Ortodoks Yahudiler arasinda da Tevrat’
elestiren yorumcular olmugtur. Batida XVII. yiizyildan itibaren yapilan kutsal
metin tenkidi calismalar1 bu konuda, kutsal metinlerin otantikligi inancini
sarsici teoriler 6ne stirmiislerdir.

Kendisi de bir Yahudi olan Baruch Spinoza, Tractatus Theologico-
Politicus adl1 eserinde, Tevrat’taki bazi ifadelerden hareketle, en azindan bu
ifadelerin Musa’ya ait olamayacagin1 ve daha sonradan yazilip kitaba ilave
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edildigini ileri siirmiistiir. Spinoza’dan etkilenen Richard Simon ise Histoire
critique du vieux testament adl1 eserinde Tevrat’t olusturan bes kitabin farkli
tislup tasidigini, aralarinda bir¢ok farklilik ve celigkiler bulundugunu
dolayisiyla Tevrat’in yazarinin Musa olmadigimmi ileri siirmiistiir. R.
Simon’dan sonra Jean Astruc, 1753’te Eski Ahit’in Tenkidi konusunda bir
calisma yayinlamig (Conjectures sur la Genese) ve Tevrat'in, degisik
dokiimanlardan derlendigini 6ne siirmiistiir. Daha sonra Geddes, Kuenen,
Ilgen gibi arastirmacilarca devam ettirilen Kitab-1 Mukaddes caligsmalar1 J.
Wellhausen tarafindan gelistirilerek dort kaynak teorisi ileri stirtilmiistiir

“Dort kaynak teorisi”, bugiinkii Tevrat’in, dort farkli zamanda dort ayr
kisi veya grup tarafindan kaleme alinmig metinlerin, M. O. IV. yiizyilda bir
araya getirilmis oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore Tevrat, konolojik sira
itibartyla Yahvist, Elohist, Deuteronomist ve Ruhban metinlerinden meydana
gelmigtir. Yahvist metin M.O. X. Yiizyillda kaleme alimustir ve Tevrat
icindeki en eski metindir. Tanr1 adi olarak Yahve kullanilmakta ve bu
metinlerde Israil’in secilmigligine vurgu yapilmaktadir. Elohist metin M.O.
VIII. Yiizyilda yazilmistir. Tanr1 adi olarakElohim kelimesi kullanilmakta ve
daha ¢ok Mabed ile ibadet tizerinde durulmaktadir. Deuteronomist metin ise
bugiinkii Tevrat’ta yer alan Tesniye boliimiinii ve diger bazi bolim ve
redaksiyonlar1 teskil etmektedir ve genelde M.O. 622’lerde olusturuldugu
kabul edilmektedir. Ruhban metni ise M.O. V. yiizyilda Ezra yonetimindeki
Yazicilarin (Soferim) Tevrat iizerinde yaptiklari calismalari igermektedir.
Dort kaynak teorisine gore Tevrat, bugiinkii seklini M.O. IV. asirda almistir.

Papa IX. Pius (1846-1878) Kutsal Kitap kritik¢iligi ile ilgili caligmalari
yasaklamig, Kutsal Kitaba hicbir hata ve siiphenin girmedigini ilan etmis
fakat papa XIII. Leo (1878-1903) Kitab-1 Mukaddes komisyonu
kurdurmustur. Komisyonun baglica gorevi, XIX. asirda ortaya atilan, Kutsal
Kitapla ilgili meselelere cevap getirmekti. Papa XII. Pius, 1943’te yayinladig1
“Divino Afflante Spiritu” adli bildirisiyle Kutsal Kitap itizerindeki kritik
caligmalarin daha serbest yapilmasina miisaade etmistir. Bu komisyonun
1948 tarihli kararinda, Tevrat’la ilgili onceki hiikiimler diizeltilmis ve
dokiiman teorisi kabul edilmistir.

Tanah’m en eski ve tam yazma niishast olan Masoretik metin, Ben Aser
ve Ben Naftali aileleri tarafindan, IX. yiizyilda, mevcut niishalar incelenerek
hazirlanmis standart niisha olup iki ayr1 kodeks (Leningrad ve Halep
kodeksleri) halinde muhafaza edilmistir. Diger taraftan M.O. II - M.S. 1.
asirlara ait olduklari tahmin edilen Oliideniz yazmalari Tanah’in Kitaplarinin
tam veya eksik metinlerini ihtiva etmektedir.

Tanah, ibranice’dir ve pek ¢ok dile gevrilmistir. En eski terciimesi, M. O.
I11. yiizy1lda Grekge’ye yapilan terciimedir. Ilk safhada yetmis kisi tarafindan
Tevrat terciime edilmis, bu sebeple terciimeye Septuagint (Yetmisler-LXX)
denilmis, Tanah’inn diger kitaplart ise daha sonraki bir tarihte (180)
cevrilmistir. Hiristiyanlik bu Grekge terciimeyi esas almistir. Tevrat’in bu
grekce terciimesiyle Masoretik metin ve Samirice Tevrat arasinda farkliliklar
mevcuttur. Tevrat’in diger 6nemli tercimeleri Targum diye isimlendirilen
Aramice metinler, Siiryanice g¢eviri olan Pesitta, Vetus Latina ve diger
terctimelerdir.

Sozli Tevrat, Musa’dan itbaren nesiller boyunca, yaziya gecirilmeksizin
sifahi olarak aktarildiktan sonra, miladi 200’lii yillarin baglarinda Yahuda-ha-
Nasi tarafindan derlenen Misna ile Misna’nin yorumu ve agiklamasi
mabhiyetindeki biri Filistin, digeri ise Babil’de III-VI. asirlar arasinda
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hazirlanan iki ayr1 Talmudu (Kudiis ve Babil almudlar1) ifade etmektedir.
Gelenege gore Musa peygamber Tanridan aldigi sozlii 6gretiyi Yesu'ya
aktarmig, Yesu’dan sonra Israil’in ileri gelenleri, peygamberler ve Biiyiik
Meclis tiyeleri yoluyla ilk donem Yahudi din alimlerine (tannaim) intikal
eden oOgreti, miladi III. yiizyilin baslarinda Yehuda ha-Nasi isimli biiyiik
Yahudi din alimi tarafindan derlenmistir. Ikinci nesil din alimleri (amoraim)
ise Misna olarak isimlendirilen yaziya gecirilmis bu sozli gelenegin
yorumunu (Gemara) yapmig ve bu yorumlar daha sonra Misna’y1 da ihtiva
edecek sekilde Talmud adiyla derlenmistir.

Misna, Tevrat’ta genellikle daginik halde yer alan hiikiimlerin yam sira,
bu hiikiimlere yonelik ilave aciklamalarin sistematik olarak ele alindig1 bir
nevi seriat kitab1 niteligindedir. Dili Ibranice’dir ve alt boliimden
olugmaktadir: Zeraim (zirai uygulamalar), Moed (bayramlar), Nasim
(kadinlar, nikah ve evlilik), Nezikin (sivil ve cezai hiikiimler), Kodagim
(Mabedle ilgili uygulamalar) ve Tohorot (Ritiiel temizlik). Gemara ise Misna
da 6zet bigiminde ele alinan ve kimi zaman kapali kalan hiikiimlerin agiklan-
masidir. Gemara’da, Misna agiklamalarinin yanmi sira Misna disinda kalan ve
Misna Apokrifast olarak da isimlendirilen hukuki metinleri ve amoraim
denilen ikinci nesil din alimleri tarafindan bu metinlere yapilan yorumlar
icermektedir. Biiyilk kismi Aramice yazilmigs olan Gemara ile Misna’nin
birlesiminden olusan genis hacimli literatiir ise Talmud olarak isimlen-
dirilmigtir. Migna lizerine yorum ve aciklamalar hem Filistin hem de Babilon-
ya’da yapildigi i¢in Kudiis ve Babil adin tasiyan iki ayr1 Talmud vardir.

Babil Talmudu, Babil bolgesi rabbileri tarafindan olusturulmustur ve
digerine gore daha mmuteberdir zira Filistin’deki din akademilerinin, IV.
yiizyilin sonlarina dogru Hiristiyan yOnetimi tarafindan kapatilmast
neticesinde, Filistin Talmudu tamamlanamadan derlenmek zorunda kalin-
mugtir. Buna karsi Babil din akademilerine mensup rabbilerin ilk Talmud’dan
iki ytlizy1l sonra tamamladiklar1 Babil Talmudu eksiksiz ve daha hacimlidir.

Yahudi kutsal kitabiyla ilgili olarak Kur’an’da da bilgiler vardir. Kur’an-1
Kerim’de Hz. Musa’ya sahifeler (en-Necm 53/36; el- A’la 87/19),
elvah/tabletler (el-Araf 7/145, 150) ve kitap (el-Bakara 2/53, 87; el-En’am
6/91, 154; Hud 11/17, 110) verildigi bildirilmektedir. Kur’an’da Musa’ya
Tevrat’in verildigi belirtilmemekle birlikte, Tevrat’m Allah katindan
indirildigi, onda hidayet ve nur bulundugu, Allah’in emrine boyun egen
peygamberlerin, Yahudilere onunla hiikiim verdikleri (el-Maide 5/44)
belirtilmektedir. Miisliiman alimler, Musa’ya verildigi bildirilen kitabin
Tevrat olduguna kanidirler. Yine Kur’an’da, Hz. Davud’a Zebur verildigi
(en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55; el-Enbiya 21/105) belirtilmekte, Davud’a
verildigi bildirilen Zebur’un, Tanah’taki Mezmurlar olabilecegi ifade
edilmektedir. Ciinkii Kur’an’da, “Andolsun Zikirden sonra Zebur’da da.
Yeryiiziinesalih kullarin varis olacagini yazmistik” denilmektedir (Enbiya
21/105). Bugiinkii Mezmurlarda (Mezmur 37/29) ayn ifade yer almaktadir.
Diger yandan Kur’an’da, kisas ve yiyeceklerle ilgili konularda oldugu gibi,
Tevrat’in igerigi ile ilgili bilgiler de vardur.

Tevrat'ta Musa’ya Sina daginda, uzerinde On Emir yazili iki tas tablet verildigi
belirtiimektedir. Kur'an’da levhalarla ilgili hangi bilgiler verilmektedir.

Kur’an’da Yahudilerin, Allah katindan kendilerine verilen ilahi kitab:
orijinal ve otantik sekliyle muhafaza edemedikleri, kitabin baz1 hiikiimlerini
unuttuklari, bazilarim gizledikleri, farkli yorumlayarak anlam degistirdikleri
belirtilmektedir. Miisliiman bilginlerden bazilari, yanlis yorumlama yoluyla
sadece mananin carpitildigina, bazilari da hem metnin hem de mananin
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carpitildigina  kanidirler. Bati diinyasinda XVIIL. yiizyildan itibaren
yapilagelen Kitab-1 Mukaddes’e dair bilimsel elestirel ¢aligmalar, Yahudi
kutsal kitabinda zaman i¢inde degisiklik ve diizenlemelerin oldugunu ortaya
koymaktadir. Yahudilerin tarih icinde yasadiklar1 goclerin, yerlesik hayata
ge¢meden Onceki ¢ol sartlart ve vadedilmis topraklara girme miicadelelerinin,
savaglarin, esaretlerin ve cesitli olumsuz sartlarin, kutsal metinleri orijinal
sekliyle koruyamamada etkisinin oldugunu gostermektedir.

Kur'an, kendisinden énce gonderilen kutsal kitaplar olan Tevrat, Zebur ve
incili tasdik etmekte, onlarin ilahi vahiy oldugunu belirtmekte ve fakat Ehl-i
Kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlarin, kendilerine verilen kutsal metinleri orijinal
ve otantik sekilleriyle muhafaza edemediklerini, en azindan yanhs yorumlarla
gercek manalarindan carpitildiklarini  ifade  etmektedir. Yahudi ve
Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinin zman igerisinde bilerek ve isteyerek veya
istemeden degisikliklere maruz kaldidi, ortada birbirinden farkli nishalarin
bulundugu, ayni kutsal kitap icinde tekrarlarin ve celiskilerin oldugu Bati’daki
Kitab-1 Mukaddes tenkidi calismalarinca ortaya konmustur.

Ozet

Temel Kavramlar

Yahudileri ve inanglarini ifade eden bazi kavramlar vardir ki bunlarin basinda
Ibrani, Israil ve Yahudi terimleri gelmektedir. Bu kavramlarin ti¢ii de belli bir
sahis veya kavimle baglantilidir ve dini motifi barindirmakla birlikte, esasen
belli bir soya bagh toplulugu ifade etmektedir.

Tarihsel Geligim

Yahudiligin tarihi ayni zamanda Yahudiligin olusum siirecini ifade
etmektedir ve birini anlama i¢in digerini de bilmek gerekmektedir. Yahudiler
kendilerini en ulu ata kabul ettikleri Hz. Ibrahim’e baglamaktadirlar fakat
din, Ibrahim’in oglu Ishak’in oglu Yakub’un (Israil) soyundan gelen Musa’ya
ilahi emirlerin verilmesiyle tesekkiil etmis, sonraki donemlerde daha da
gelismistir. Tarih i¢inde onceleri Filistin’de, daha sonra dort asir Misir’da,
sonra da gocebe olarak ¢olde yasayan Israilogullari, Davuud zamaninda
Kudiis’ii bagkent yapmus, Siileyman doneminde en ihtisamli giinlerini
yasamustir. Daha sonra boliinmeler, baska devlet ve miletlerin idaresine
girmeler, 6zgiirliigii yitirmeler, isyanlar ve maglubiyetler, gocler ve diyaspora
donemlerinden sonra Filistin’de Israil devletinni kurulmasiyla bagimsiz
devlet haline gelme evrelerini yasamustir.

Kurucu Sahsiyet

Yahudilerin en biiyiik atalar1 Hz. Ibrahim, Yahudilik’teki en biiyiik
peygamber ise Hz. Musa’dir. Hz. Musa, kainattaki her seyden daha {istiin
olan Tevrat’1 almis, Israilogullarna ilahi kurallar1 bildirmis ve bu kurallara
uymalarim1  istemigs ve  kitap  halinde kendisinden  sonrakilere
birakmigtir. Tevrat’a gore dmriiniin kirk yilint Misir’da, kirk yilint Medyen’de
gecirmis, seksen yasnda peygamber secilmis ve Firavun’a gitmekle
gorevlendirilmis, Israilogullarim Firavunun zulmiinden kurtarmis, Sina’da
kirk y1l onlarla beraber yagamis ve 120 yasinda vefat etmistir.

Kutsal Metinler

Yahudilik, kutsal kitab1 dinin merkezine alan bir dindir ve Yahudi kutsal
kitab1 Tanah diye adlandirilmaktadir. Uc boliimden olusan Yahudi Kutsal
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Kitabinin en 6nemli bolimii, Sina’da Musa’ya vahyedildigine ve giiniimiize
kadar hi¢ bozulmadan geldigine inandiklar1 Tevrat’tir. Yahudi dininin
esaslari, dini hiikiimler Tevrat’ta yer alir. Yazili Tevrat’in diginda bir de sozli
Tevrat vardir ki o da Hz. Musa’ya Tanr tarafindan verilmis ve nesilden
nesile sifahen aktarimig, nihayet M. S. II. yiizyilda yaziya gecirilmis, sonraki
asirlarda tizerine yapilan yorum ve aciklamalarla birlikte Talmud’u
olusturmustur. Talmud, yazili Tevrat’in tefsiri mahiyetindedir.

Kendimizi Sinayalim
1. Asagidakilden hangisi Yahudiler i¢in kullanilan isimlerden biri degildir?
a. Yahudi
b. Musevi
c. Ibrani
d. Israili

e. Arami

2. Israil kelimesi, asagidakilerden hangisinin diger adidir?
a. Ibrahim
b. Yakup
c. Ishak
d. Yusuf

e. Davud

3. Kudiis’teki tapinak ikinci kez, kimler tarafindan ve ne zaman yikilmistir?
a. Asurlular M.O. 722
b. Biiyiik Iskender M.O. 332
c. Hz. Siileyman M.O. 950
d. Babilliler M.O. 587
e. Romalilar M.S. 70

4. Asagidakilerden hangisi Yahudi kutsal metinleri i¢gnde yer alamaz?
a. Levililer
b. Sayilar
c. Yesu
d.Vahiy

e. Vaiz
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5. Tevrat’la ilgili dort kaynak teorisini kim 6ne siirmiistiir?
a. Richard Simon
b. Jean Astruc
c. Baruch Spinoza
d. Julius Wellhausen

e. Henri Cazelles

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.e Yanitiniz dogru degilse Temel Terimler konusunu yeniden
okuyunuz

2.b Yanitiniz dogru degilse Temel terimler konusunu yeniden
okuyunuz

3.e Yanitiniz dogru degilse Tarihsel Gelisim konusunu yeniden
okuyunuz

4.d Yanitimiz dogru degilse Kutsal Metinler konusunuyeniden
okuyunuz

S.d Yanitiniz dogru degilse Kutsal Metinler konusunu yeniden
okuyunuz

Sira Sizde Yamit Anahtari
Sira Sizde 1

Hz. Davud ve Siileyman Yahudilere gore sadece kral kabul edilmektedirler,
halbuki Kur’an’a gore her ikisi de hem hiikiimdar hem de peygamberdir.
Allah her ikisine de hiikiimdarlik ve peygamberligi vermistir. Yahudi kutsal
kitabinda Kral Davud’un zina ettigi, kral Siileyman’in da, dmriiniin sonuna
dogru putlara taptigi soylenmektedir ki bunlar, Isldim’m peygamberlik
anlayistyla asla bagdasmamaktadir.

Sira Sizde 2

Yahudilerin, Yahudi saymadiklart Samiriler (Somronim) kendilerinin gergcek
Yahudi olduklarini iddia etmektedirler. Samirilerin, Samiri dilinde yazilmig
Tevratlart vardir ve bu Tevrat’la Ibranice Tevrat arasinda ¢ok sayida fark
bulunmaktadir. Tevrat, onlara gore mitkkemmel ve tamdir ve alt1 giinde, diger
biitiin yaratiklardan 6nce yaratilmistir. Diger taraftan Gerizim daginin ebedi
hayat yurdu, bereket dag1 ve Allah’in diinya yiiziinde tek makami olduguna
inanir, mabedin orada olduguna inanir, Kudiis mabedini kabul etmezler.

Sira Sizde 3

Kur’an, Hirisityanlarin Isa’yr Tanri’min oglu olarak kabul etmeleri gibi
Yahudilerin de Uzeyr’i Allah’in oglu olarak kabul ettiklerini ifade
etmektedir. Her ne kadar Yahudi kutsal kitabinda Tanr1’ya ogul isnad1 varsa
ve Ezra, Yahudileri tekrar kutsal kitaplarina kavusturmasi sebebiyle c¢ok
onemli goriilse de bilinebildigi kadariyla Yahudilikte Ezra’ya boyle bir
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nitelemede bulunulmamaktadir. Kur’an’daki nitelemenin  bilinmeyen
birYahudi gruba ait olabilecegi veya s6z konusu Uzeyr’in Enoh oldugu da
ifade edilmektedir.

Sira Sizde 4

Karailer sadece Yazili Tevrat’1 kabul ederler, sozlii Tevrat’t yani Misna ve
Talmud’u kabul etmezler. Rabbinik Yahudilikten bir¢ok noktada ayrilan
Karailer gibi M.O. ortaya ¢ikan yahudi mezheplerinden Sadukiler de sadece
Yazili Tevrat’1 kabul eder, Sozlii Tevrat’1 kabul etmezler.

Sira Sizde 5

Kuran’da A’raf suresi 145°te “Nasihat ve her seyin aciklamasina dair ne
varsa hepsini Musa i¢in levhalarda yazdik” denilmektedir. Buradan anlagilan
Musa’ya sadece iki levha degil, daha ¢ok sayida levhanin verildigidir. Ciinkii
ayette cogulolarak levhalar denilmektedir ve Arapga’da ¢ogul en az iictiir.
Levhalarin tag veya tahta olup olmadiklar1 belirtilmemekte, ayrica levhalarda
sadece On Emir degil, aciklamalarin da yer aldig: ifade edilmektedir.
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Amaclarimiz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Yahudiligin inang esaslarini siralayabilecek,

Yahudilikte ibadet ve mabet konusunu agiklayabilecek,

Giintimiizdeki Yahudi mezheplerinin temel esaslarin1 belirleyebilecek,

Yahudiligin diger dinlere bakisini agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Tanri
Secilmis millet
Sinagog

Ortodoks Yahudilik

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Yahudilikle ilgili 6nceki linitenin 6zetini okuyunuz.
TDV. Islam Ansiklopedisinden Allah maddesini okuyunuz.
Yahudilikte Kavram ve Degerler kitabin1 okuyunuz.

Yagar Kutluay’in, islaim ve Yahudi Mezhepleri kitabinin, Yahudi Mez-
hepleri boliimiinii okuyunuz.
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Yahudilik 1l
I

GIRIS

Her dinde oldugu gibi Yahudilik’te de inan¢ ve ibadet, dinin temel
unsurlarindandir. Insanin, kendisinden daha iistiin bir varligin mevcudiyetini
zihnen kabul edip ona kars1 kalb baglilik hissi duymasi iman veya inang diye
nitelenmektedir. Her dinde kutsal denilen bir alan ve bu alana ait varliklar
mevcuttur. Varligina inanilan yiice kudrete kars1 birtakim davranislari1 yapma
yiikiimliilugii de ibadet dedigimiz unsurdur ve yine dinin gereklerindendir.
Kutsal metinlerin yorumlar1 ve bu yorumlara dayali uygulamalar ise dinler-
deki mezhepleri ortaya c¢ikarmaktadir. Yahudilik’te de adina ister mezhep

denilsin isterse diisiince akimi denilsin bu tiir olusumlar mevcuttur ve bir
bakima bu, dinin tabiat1 geregidir.

INANC ESASLARI

Yahudi kutsal metinlerinde nelerin iman esas1 oldugu hususu agik ve net bir
sekilde belirlenmig degildir. Geleneksel inanca gore kisi Yahudi dogdugu icin
ayrica inang esaslarinin belirlenmesine ihtiya¢ da duyulmamais, bu sebepledir
ki nelere iman edilmesi gerektigi hususu Yahudiler arasinda daima tartigmali
olmugtur. Ancak zamanla gerek Yahudilerin kendi iglerindeki tartigmalar,
gerekse diger din mensuplariyla karsilagsmalar, iman esaslarinin tespitini
zorunlu hale getirmistir. Bunun i¢in muhtelif kisiler, farkli donemlerde inang
esaslar1 tespite calismiglar, ortaya konan esaslar belli olciide kabul gormiis
veya elestirilmistir.

Yahudiligin ve Hiristiyanligin kutsal metinlerinde, nelerin iman esasi oldugu

belirtiimis degildir. Bu sebepledir ki Yahudilik'te iman esaslarinin tesbiti uzun
zaman almis ve belirlenen esaslar, herkes tarafindan benimsenmis degildir.
Bu konuda Yahudiler arasinda tarih boyunca ihtilaflar olmustur. Hz. Musa
M.O. XIIl. yiizyilda yasadigi halde getirdigi dinin iman esaslari ancak M.S.
XIll. yuzyilda tesbit edilebilmistir. Hiristiyanliga gelince, ondaki iman esaslari
ise Hz. isa’dan tam 300 sene sonra . iznik (325), |. Istanbul (381), Efes (431)
ve Kadikdy ekiimenik konsillerinde tesbit edilebilmistir. islam dininin iman
esaslar ise Islam’in kutsal kitabi Kuran'da yer almaktadir. Bk: DIA islam
Ansiklopedisi, “Amenti” maddesi.

Ik ©rnegini Iskenderiye’li filozof Philo’da gordiigiimiiz iman esasi
olusturma girisimi bilhassa Orta Cag’da yaygmhik kazanmis, ozellikle
Miislimanlarla iligkiler neticesinde, Yahudilikte de iman esaslarinin,
miisliimanlardakine benzer sekilde tesbit edilme zarureti ortaya ¢ikmustir.
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Bunun sonucu olarak cesitli Yahudi bilginlerince iman esaslari tesbit
edilmistir. Bu konuda c¢aligsanlardan biri Saadya Gaon (882-942), digeri ise
tesbit ettigi esaslar giiniimiizde Yahudilerin biiylik cofunlugu tarafindan
benimsenen Ibn Meymun’dur (Maimonides, 1135-1204). ibn Meymun
disinda da pek ¢ok kisi, iman esaslarini belirlemeye ve bunu formule etmeye
calismistir. Ancak bu caligmalarda belli ortak esaslar iizerinde durulmusg olsa
da, iclerinde en popiiler olan Ibn Meymun’un on ii¢ prensiplik Amentiisii
dahi kendi zamaninin diger alimleri tarafindan tenkit edilmis ve alternatif
prensipler ortaya atilmigtir. Hasda’i Crescas (1340-1410) on ii¢ maddeyi
altiya indirmis, Yosef Albo (1380-1444) da iman esaslarni ii¢ olarak
belirlemigtir. Hatta tiim Tevrat kurallarinin aymi derecede ©nemli ve
belirleyici oldugu yaklagimindan hareketle iman esas1 belirleme fikrine karsi
cikanlar da olmustur.

Yaratict Tann fikrine agirlik veren Philo’nun beg prensiplik Amentiisii
sOyledir:

1- Allah vardir ve hiikkmeder,

2-  Allah birdir,

3- Bu alem sonradan Allah tarafindan yaratilmustir.
4-  Yaratma birdir,

5- Yaratmayu ilahi takdir idare eder.

Goriiliigli gibi Philo’nun amentiisii (credo), Tanri’nin var ve sonsuz
oldugu; birligi, diinyay: yarattigi; yaratilisin tekligi ve Tanri’nin yaratiligla
ilgili 6n bilgiye sahip oldugu esaslarindan olugmaktadir. Philo’nun tesbit
ettigi bu esaslar, Migna ve Talmud alimleri (Tannaim ve Amoraim) arasinda
taraftar bulmamigtir. Bunun sebebi de Philo’nun Filistin’in diginda Helenistik
kiiltiir muhitinde yagiyor olmasi, Helenistik felsefenin etkisi altinda kalmasi,
felsefi bir monoteizmi savunmast ve Filistin’deki dini gelismelerden aninda
haberdar olmayisidir.

Benzer bicimde Abraham Ibn Davud, kendi olusturdugu inang esasinda
Tanr’nin varhigi, birligi, maneviligi, diger sifatlara sahip olusu, giiciiniin
iglerinde tezahiir etmesi ve On bilgisi tizerinde durmusgtur.

Miladi VIII. yiizyilda Miisliiman diinyas: ile yakin temas, bu temas
sonucu ortaya ¢ikan Karaim adli Yahudi mezhebi ile miicadele zorunlulugu,
diger taraftan Miisliman kelamcilarca Yahudilige yoneltilen hiicumlart
onleme endisesi, iman esaslarinin yeni bir goriisle ele alinmasin1 zorunlu
kilmistir. Bu konuda ilk cailismay1 yapan Saadya Gaon’dur (Said b. Yusuf el-
Feyyumi, 882-942).

Saadya Gaon’un daha kapsamli Amentiisii ise su esaslardan olugsmaktadir:
1- Alem sonradan yaratilmadir (hadistir).

2- Allah tek olup cismi yoktur.

3- Vahye iman, Yahudi aranesini de i¢ine almak iizere sarttir.

4- Insan muttaki olmaya, ruhen ve bedenen biitiin giinahlar1 islemekten
sakinmaya davet olunmustur.

156



5- Miikafat ve ceza haktir.

6- Ruh saf ve temiz yaratilmistir, 6liim aninda cesedi terkeder.
7-  Yeniden dirilmek haktir.

8- Mesih’i beklemek, hesap ve nihai hiikiim haktir.

Goriildiigti gibi Saadya Gaon, tesbit ettigi iman esaslarinda diinyanin
yaratilmig oldugu, Tanrinin bir ve cisimsiz olusu, vahyin gercekligi, insanin
zihni ve ruhi kapasitesi geregi giinahtan kacinma yetisine sahip olusu,
miikafat ve cezanin hak oldugu, ruhun saf bicimde yaratildigi ve oSliimden
sonra bedeni terk edecegi; yeniden dirilme, Mesih beklentisi ve son yargi
inancina yer vermistir.

ibn Meymun’un tespit ettigi on ii¢ maddelik iman esaslar1 ise giiniimiizde
Yahudilerin biiylik ¢cogunlugu tarafindan benimsenmektedir. Bu en kapsamli
iman esaslarinda Tanr1, vahiy, peygamberlik, kutsal kitap, ilahi yargi, Mesih
ve ahiret inanglaria yer verilmektedir. On iic maddenin ilk besi Tanri’nin
varligi, birligi, maneviligi, sonsuzlugu ve tapinmaya layik tek varlik oluguna
inanmay1 sart kogmaktadir. Iki madde peygamberlikle, iki madde kitaplarla
ilgilidir. Diger maddeler ise Tanr1’nin, insanin fiillerini 6nceden bilmesi, ilahi
yarginin, Mesihin geliginin ve yeniden dirilmenin hak olduguna dairdir.

Ibn Meymun’un (Maimonides) tesbit ettigi iman esaslar1 sunlardir:
1- Tanr var olan her seyi yaratt1 ve onlara hitkkmetmektedir.

2- Tanr birdir ve ondan bagka Tanr1 yoktur

3- Tanrn bir cisim degildir ve hicbir sekilde tasvir edilemez.

4- Tanr ezeli ve ebedidir.

5- Ibadet sadece Tanr1’ya mahsustur. Ona ortak kosulamaz.

6- Peygamberlerin biitiin sozleri haktir.

7- Efendimiz Musa’nin peygamberligi gercektir. O, kendisinden 6nce ve
sonra gelen biitiin peygamberlerin en biiytigiidiir.

8- Elimizde olan Tevrat, tamamiyla Tanr1 tarafindan Musa’ya verilenin
aymdir.

9- Tevrat degistirilmeyecektir ve gelecekte Tanri, bagka Tevrat da
gondermeyecektir.

10- Tanri insanin biitiin iglerini ve diisiincelerini bilir.

11- Tanri, emirlerini yerine getirenleri miikafatlandirir, ihlal edenleri
cezalandirir.

12- Mesih gelecektir; geciktigi halde her giin onun gelmesini
bekleyecegim.

13- Tanr’'nin bildigi bir zamanda, o6limden sonra dirilme gercek-
lesecektir.
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[bn Meymun’un tesbit ettigi iman esaslarindan sonra baskalar1 da gesitli
esaslar tespit etmisler ve hicbiri, On Uc¢ madde kadar genel kabul
gormemistir.  Ortodoks Yahudilik, ibn Meymun’un on ii¢ prensibini
benimsemekle birlikte, gelenek icerisinde mevcut olan diger iman esasi
anlayislarini da gegerli saymaktadir. Reformist Yahudilik, Hiristiyan inancini
benimseme durumu harig, gerek inanci gerekse pratigi ilgilendiren konularda
bireye genis bir yorum ve degisim ve tercih hiirriyeti tanimaktadir. Gelenege
dayali devamlilik tizerinde duran Muhafazakar Yahudilik ise monoteizm
digindaki herhangi bir yonelimi kabul etmemekle birlikte, hem pratik hem de
inang agisindan farkli yorumlari onaylamaktadir.

ibn Meymun’un tespit ettigi iman esaslarini, Islam’in amentiisii ile karsilastirip
farklari gOsteriniz?

Tesbit edilen bu iman esaslar1 diginda, Tanr1 tarafindan dogrudan iki ayri
levha halinde Musa peygambere verildigi kabul edilen On Emir de cesitli
Yahudi alimleri tarafindan Yahudiligin temelini olusturan prensipler olarak
gortilmustiir.

Tevrat’ta iki ayn yerde yer alan (Cikis 20; Tesniye 5) On Emir su
sekildedir:

1-Seni Misir diyarindan, esaret evinden c¢ikaran Tanri benim. Benden
bagka Tanrin olmayacak.

2- Kendin icin yontma put, hicbir seyin resmini yapmayacaksin
3-Tanrinin adin1 bos yere agza almayacaksin

4-Cumartesi giiniine riayet edeceksin

5-Babana ve annene hiirmet edeceksin

6-Oldiirmeyeceksin

7-Zina yapmayacaksin

8-Calmayacaksin

9-Yalanci sahitlik yapmayacaksin

10-Komgunun hicbir seyine goz dikmeyeceksin.

Evrensel kurallar1 igeren On Emir, genelde ilahi menseli dinlerin hepsinde
bulunmaktadir.

Tevratta On Emir, iki ayri yerde maddeler halinde naklediimektedir. ilahi
dinlerde ortak ise o takdirde Kur'an’daki On Emir nerede bulunmaktadir ve
farkhlik var midir?

Yahudi bilginlerince tesbit edilen amentiilerde bulunan temel inang
unsurlarinin ag¢iklanmasinda yarar vardir.

Tanr1 Inanc

Yahudi dininde, iizerinde 1srarla durulan hususlarin basinda Tanri’nin birligi
konusu gelmektedir. Yahudiligin, biri Tanri’nin birligi, digeri Israil’in
secilmigligi olmak {izere iki temel tizerine kurulu oldugu da ifade
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edilmektedir. Tanr’’inin birligine ¢ok ©nem verilmesine karsilik, Tanri
hakkinda farkli anlayis ve yorumlar s6z konusudur. Bu da Yahudiligin
kendine has ¢zelliginden kaynaklanmaktadir zira Yahudilik’te kisinin Tanr1
hakkinda ne diistindiigiinden ziyade Tanri’ya nasil ibadet ettigi konusu
oncelige sahip oldugu icin, Yahudi tarihinde inangla ilgili diger hususlarda
oldugu gibi Tanr1 hakkinda da c¢ok farkli ve birbirine zit anlayiglarla
kargilagilmaktadir.

Yahudi kutsal kitabinda gerek On Emir’de gerekse “Dinle Ey Israil” diye
baslayan Sema duasinda hep Tanri’nin birligi iizerinde durulmaktadir. Eski
Israil toplumunda monoteizm, basindan itibaren Israil dininin en temel
ozelligidir. Yahudilerin ulu ata kabul ettikleri Hz. Ibrahim’in, tek Tanr
inancini teblig ettigi, bir olan Tanrmnin diginda ay, giines ve yildizlara tapan
babasi ve kavmiyle miicadele ettigi bilinmektedir.

Hz. Ibrahim’in oglu ishak’m, onun oglu Yakub’un hep bir olan Tanrr’ya
imana davet ettikleri malumdur. Tevrat’a gore Tanr1, Hz. Ibrahim’i miibarek
kilmus, ziirriyetinin ¢cok olacagini miijdelemis ve onunla bir ahit yapmistt
(Tekvin 17/1-14; 22/16-18). Daha sonra Ishak’i miibarek kilmig (Tekvin
25/11; 26/2-6, 24), sonra da Yakubu miibarek kilmigtir (Tekvin 35/10-12).

Kur’an’da bu husus soyle agiklanmaktadir: “Rabbi ona, ‘bana yiirekten
teslim ol’ dediginde Ibrahim, ‘evet ben alemlerin Rabbine yiirekten teslim
oldum demisti. Ibrahim ogullarina ayn1 seyi vasiyet etti. Yakup da aym
vasiyeti yapmis ve ‘evlatlarim, Allah size bu dini segti, artik siz de bu
diinyadan Miisliiman olarak (Allah’a teslim olmug olarak) gogiin’ demisti.
Yakup 6lmek iizere iken siz yaninda miydiniz ki. O cocuklarma ‘Benden
sonra kime ibadet edeceksiniz diye sormus onlar da ‘Senin Tanrina, atalarin
Ibrahim, Ismail ve Ishak’in bir olan Tanrisina ibadet edecegiz ve biz sadece
Ona teslim olacagiz’ demislerdi (Bakara 2/131-133).

Bununla birlikte Israilogullari, kendi kutsal kitaplarinda anlatildig: gibi,
hep bagka ilahlarin pesinden gitmislerdir. Bunun icindir ki Israil dininde
baslangicta cok tanrili bir inancin var oldugu, israilogullarinin, ¢evrelerindeki
kavimlerin inanclarindan etkilenerek birden cok ilaha taptiklari, daha sonra
cesitli tanrilarin varlig: kabul edilmekle birlikte, onlarin iizerinde ve sadece
Israil’e ait bir milli tanr1 inancinin yagandig1 ve nihayet mutlak manada tek
Tanr1 inancina hakim oldugu da ileri siiriilmektedir.

Bazi arastirmacilara gore baslangicta Israil tanrisi, savasct ve lider
vasiflar1 6ne c¢ikan milli bir tanrt karakteri arz etmekteydi. Tevrat’ta bunu
dogrulayan ifadeler mevcuttur. Tevrat’ta “Ben sizin Tanriniz, siz benim
kavmim olacaksimiz” denilmektedir (Cikig 19/5-6; Levililer 11/45; 22/33;
Tesniye 7/6; 14/2).

Klasik peygamberlerin temsil ettigi daha gelismis din anlayisinda ise tanri
ile Israil kavmi arasindaki iliski, etik bir iligki olarak ortaya konmustur. Buna
paralel olarak varligi Israil’e bagli olmayan, aksine Israil’in devaminin
kendisine bagli oldugu, her seyin 6tesinde dogru ve adil vasiflara sahip bir
tanrt anlayist one c¢ikmustir. Peygamberlerin mesajlarindaki tanri artik
evrensel boyutta bir tanridir.

Yahudilik’te tanr1 telakkisinin milli boyuttan evrensel boyuta taginmasi
yaninda Tann tasvir ve tasavvurlarinda da degisiklikler ve gelismeler
olmustur.
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Yahudi kutsal kitabinda tanr1 Onceleri, Ozellikle Yahvist metinlerde
antropomorfik bir sekilde tasvir edilmigtir. O beseri organlara ve duygulara
sahip bir varlik gibi tasvir edilmekte, elleri, kollari, gozleri ve kulaklar1 olan,
gliniin serinliginde bahcede gezinen, unutan, pisman olan, yorulan bir varlik
olarak karsimiza c¢ikmakta, Elohist metinlerde ise askin bir nitelik
kazanmakta, peygamberlerine bulutlarin Gtesinden veya riiyada melek
aracthig1 ile konusmaktadir. Biiyiik Yahudi diisiiniirii Ibn Meymun, Tanr1’nin
insanlara, onlarin anlayacagi dilde konustugunu dolayisiyla antropomorfik
ifadelerin, insanin daha iyi anlamast i¢in kullanildigini, bu ifadelerin hakiki
manada degil mecazi olarak anlagilmasi gerektigini belirtmektedir.

Genel olarak Yahudi kutsal metinlerinde Israil Tanris1 gergek anlamda tek
tanrt ve tiim insanligin yaraticisi olarak tanmimlanmakla birlikte bu tanri,
kutsallig1 bilhassa Filistin topraklarinda tecelli eden ve 6zel olarak Israil’in
rehberi, koruyucusu ve kurtaricisi olan bir ilah bigiminde sunulmustur. Bu-
nunla birlikte Tanrinin tekligiyle baglantili olarak onun ortak kabul etmeyen
kiskang bir Tanr1 oluguna siklikla temas edilmistir.

Yahudi kutsal kitabinda Tanrinin farkli isimleri yer almaktadir ancak
Tanrinin 6zel ismi olarak kullanilan YHVH (Yahve veya Yahova), bunlarin
icinde en onemli ve kutsal olanidir. Etimolojisi konusunda kesin bir bilgi
olmamakla birlikte Tevrat'ta “var olmak” anlamindaki Ibranice kokle
baglantili kilinmakta ve bizzat Tanr tarafindan “Ben ben olanim” seklinde
anlamlandirilmaktadir. On emir’de yer alan Tanrinin ismini bos yere agza
almama emrine uyularak YHVH kelimesi telaffuz edilmedigi gibi Tevrat
disinda da herhangi bir yere yazilmamistir. Onun yerine Efendi/Rab
anlaminda Adonay veya isim anlaminda Ha-Sem kelimeleri kullanilmaktadir.
Tanr’nin 6zel isminin sadece yilda bir kere Kefaret giiniinde (Yom Kipur)
Mabet ibadeti sirasinda kutsama duasi soylenirken bas kohen tarafindan
telaffuzuna miisaade edilmistir.

Tevrat’ta Tanr icin en ¢ok kullanilan diger isim ise Elohim’dir. Bunun
disinda El Elyon (en yiice olan), El Olam (sonsuz olan), El Sadday (giiclii
olan) isimleri de kullanilmaktadir. Diger taraftan Tanriya verilen isimlerin
coklugu ve Antropomorfizmden kurtulmak icin gercekte Tanri’nin bir tek
isminin oldugu, diger isimlerin ise Tanrr’nin fiilleriyle baglantili sifatlar
oldugu ve bu sifatlarin da metaforik olarak anlagilmasi gerektigi belirtilmistir.

Yahudilikte Tanr1, Tevrat ve Israil kavramlarmin ayr1 bir 6nem ve iliskisi
kabul edilmekle birlikte peygamber, Mesih ve ahiret inanglari, bunlarla
baglantili olarak yaratma, vahiy ve kurtulug prensipleri de 6nemlidir.

DIA islam Ansiklopedisindeki Allah maddesini okuyarak, Islam ve
Yahudilikteki Tanri inancinin en belirgin farkini tespit ediniz?

Peygamberlik

Yahudilik’te Tanr1 ile Israil ogullari arasinda, ilahi vahyi Tanri’dan alip Israil
ogullarina bildiren peygamberlik miiessesesi vardir. Nitekim Yahudi Kutsal
Kitab1 Tanah’1n ikinci ana boliimii Neviim (Peygamberler) adimi tasimaktadir
ve bu boliimiin, sonraki peygamberler kisminda Israilogullar: tarihinde gérev
yapan ve faaliyetleri kutsal kitapta yer alan on bes peygamberden bahse-
dilmektedir.
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Yahudi kutsal kitabinda peygamberi ifade etmek iizere cesitli kavramlar
kullanilmigtir ki bunlarin baginda nebi (nevi) kelimesi gelmektedir. Tanr1
tarafindan goreve ¢agrilmis anlamindaki bu kelime ilk defa Hz. Ibrahim icin
kullanmilmistir (Tekvin 20/7). Goren anlaminda Hozeh ve Roeh kelimeleri de
peygamberi ifade etmektedir. Diger taraftan Allah adami, Allah’in kulu, kul,
haberci, elci kelimeleri de peygamberi ifade etmektedir.

Yahudilikte peygamberlik, tanrinin kendi iradesini, se¢mis oldugu bazi
kisilere ve bu Kkisiler aracihigi ile Israil halkina izhar etmesi olarak
anlagilmistir. Peygamberlerin  aldigi  vahyin kaynagi ve peygamberi
peygamber yapan asil 6zellik, Tanr1 soziine muhatap ve bu soziin aracisi
olmalaridir. Bu noktada Musa’nin ayricalif1t vardir ve sadece o, tanri ile
aracisiz konusmus, digerleri ise riiya veya vizyon durumunda ilahi sdze
muhatap olmuslardir.

Yahudilikte peygamberligin iki temel sarti Tanridan ilahi vahiy almasi ve
aldig1 vahyi insanlara teblig etmesidir. Yahudilikte vahyin cesitleri vardir.
Vahyin en kestirme ve en istiin sekli ve yolu, hicbir aract olmaksizin
dogrudan Rab Yahve’den ilahi vahyi almaktir ki Yahudi inancina gore
vahyin bu sekli sadece Hz. Musa’ya ozgiidiir. Vahyin diger bir sekli riiyada
veya vizyon (riiyet) halinde vahyin alinmasidir. Hz. Musa digindaki
peygamberlere vahiy genelde bu sekilde gelmistir.

Tanah’da ad1 gecen peygamberlerin, peygamber olus yaslart farklidir. Hz.
Musa 80, Hz. Harun 83 yasinda peygamber oldugu gibi Samuel ve Yeremya
daha ¢ocuk yasta Rabbin soziine muhatap olmuglardir. Peygamberlerin cogu
olgunluk yaglarinda peygamber olarak secilip gorevlendirilmislerdir.

Peygamberligin veriliginde de belli devreler soz konusudur. Oncelikle
peygamber olarak segilen kisi, giinliik ve giindelik isleriyle mesgul iken ilahi
vahye muhatap olmakta, segilen kisi ¢esitli mucizelerle desteklenmekte ve
belli bir topluluga gonderilmektedir.

Yahudi kutsal kitabinda hakiki peygamberin ozellikleri su sekilde
belirtilmistir:

1- Tebliginin dogrulugu: (Tesniye 13/1-5). Hakiki peygamberin
Tanr1, ibadet ve ahlaki vecibeler hususunda soyledikleri, seriata
(Tevrata) uygun olmalidir. Eger soyledikleri On Emir’den
ayriliyorsa o, Allah adami degildir. Bu sebepledir ki Rab
Yahve’den baska ilahlara kullugu onerenler; yalan, hirsizlik, zina
gibi yasak fiilleri tavsiye eden ve yapanlar peygamber degildir.

2- Verilen haberlerin gerceklesmesi: (Tesniye 18/21-22). Tevrat,
hakiki peygamberin bir 6zelligi olarak verdigi haberin
gerceklegsmesini gostermektedir. Eger bir kisinin gelecekle ilgili
verdigi haber gerceklesirse o hakiki, gerceklesmezse sahte
peygamberdir.

3- Alametler gostermesi: (Cikis 4/8). Peygamberler birtakim
alametler de gostermektedirler ancak sadece alametler yeterli
degildir.

Yahudilikte hakiki peygamberin yaninda yalanci peygamber kavrami da
vardir. Yalanci peygamberin temel oOzellikleri ise tanrinin diginda bagka
ilahlara kulluga davet etmesi ve gelecekle ilgili soylediklerinin gergekles-
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memesidir. Onlar, tanrt adina yalan sdylemekte ve asli olmayan seyleri haber
vermektedirler.

Tevrat’ta ilk defa peygamber (nevi) olarak isimlendirilen kisi, aym
zamanda ilk Ibrani atasi ve Israil secilmigliginin baslangici kabul edilen
Ibrahim’dir. Yahudi inancina gore Ibrahim ile baglayan ve Musa ile en
miikemmel bicimine ulagsan peygamberlik, M.O. V. yiizyilda yasadig1 kabul
edilen Malaki ile sona ermistir. Bu donemden itibaren yol gosterici ve
tebligci “Tanr1 adami1” figiirli yerine dini bilen ve yorumlayan “din
adam1”(rabbi) figiirii 6ne ¢ikmuig; ayni zamanda kurtarici Mesih beklentisi
gelismeye baglamistir.

O.Faruk Harman'in “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler” adli
makalesini (islam Tetkikleri Dergisi, IX [1995] okuyarak, Yahudilikteki
peygamberlik miessesesini 6greniniz. Ayrica sadece Tanah'ta adi gegen
peygamberler oldugu gibi, sadece Kur'an’da adi gegen ve her iki kutsal kitapta
da adi gecen peygamberler vardir. Sadece Kuran’da adi gegen
peygamberlerden ikisi kimlerdir, arastiriniz?

Yahudilik’te peygamberlik sadece erkeklere mahsus degildir, kadinlardan
da peygamberler gelmistir. Onlara nebiah denilmektedir ve sayilar1 altidir:
Hz. Musa’nin ablasi Miryam (Cikig 15/20), Debora (Hakimler 4/4), Hulda
(Il. Krallar 22/14), Noadya (Nehemya 6/14) ve Peygamber Isayanin esi
(Isaya 8/3).

islam Dinine gére peygamberlerde bulunmasi gereken bazi nitelikler vardir ki
bunlar. Sidk (dogruluk), Emanet (glvenilirlik), Teblig, Fetanet (zeki ve ustin
akilli olmak) ve ismettir (giinahlardan korunmusluk). islam inancina gére
biitiin peygamberlerde bu nitelikler bulunmaktadir. islam’a gére peygamberler
de insandir ancak onlar ilahi vahye mazhar olmuslardir. Yahudilik'te
peygamberlere zina etmek, putlara tapmak gibi gesitli hatalar isletiimektedir ki
bunlarin, Islam acisindan kabulii miimkiin degildir.

Ahiret Inanc

Ahiret inanci, Yahudi dininin en karmagik konularindan biridir. Geleneksel
Yahudilik’te ahiret inanci dogrudan Yahudi kutsal metinlerine dayan-
dirilmakla birlikte gerek Tevrat’ta gerek Tanah’a ait diger kitaplarda ahiret
konusu, baz1 atiflarin 6tesinde agik ve net olarak yer almamaktadir. Buna
karsilik basta yeniden dirilme inanci olmak iizere, oteki diinya ile alakali
kavram ve konular Tanah sonrasi Yahudi Apokrif-Apokaliptik yazilarda,
Rabbani ve Kabalistik literatiirde, Orta Cag Yahudi teolojisi ve litiirjisinde
onemli yer tutmaktadir.

Yahudilikte ahiret inanci, ge¢ donemde yazilmigs olan apokaliptik
karakterli Daniel kitabr ile Isaya kitabindaki baz1 pasajlarda kismen yer
almaktadir. Bu ise antik Yahudi mezhepleri arasinda farkli goriislerin
benimsenmesine yol a¢migstir. Yahudi kutsal kitabinin ilk yorumcular: olan
Ferisiler gerek ruhun oliimsiizligii gerekse yeniden dirilme inancini bir nevi
tartigmasiz doktrin olarak ortaya koymuslardir. Kutsal metni lafzi olarak
anlama yoluna giden ve yorum gelenegini kabul etmeyen Sadukiler ise,
Tanah’ta yer almadigi gerekcesiyle, hem ruha hem de bedene nispetle
olimden sonraki hayati reddetmislerdir.

Ruhun olumstiizliigi ve yeniden dirilme inancina dayanan ahiret konusu
ilk defa Tanah sonrast Yahudi literatiirtinde acik bicimde ortaya konup
Rabbani literatiirle birlikte Yahudi 6g8retisinin bir pargasi olmustur. Tanah’ta
ahiretle ilgili kullanilan kavramlardan biri, 6liiler diyar1 anlamindaki seol’dur.
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Seol, olim sonrasinda biitiin insanlarin gittigi yer olarak algilanmaktadir.
Onceleri iyilerin huzur icinde bekledigi, kétiilerin ise farkli derecelerde azaba
ugradig1 bir yer olarak nitelenen seol daha sonra sadece kotiilerin azap
gordugi bir yer kabul edilmis, baz1 apokriflerde ise seol’un yerini, kotiilerin
azap c¢ektigi mekan anlaminda gehinnom (cehennem) kavrami almus, iyilerin
de olimden sonra eskatolojik Aden bahgesine (gan Eden) veya cennete gittigi
kabul edilmistir.

Misna ve Talmud’da 6teki diinya ve yeniden dirilme kavramlari, iman ve
kurtulug prensibi olarak ortaya konmakta, ayrica Rabbani literatiirde iyiler
icin miikafat, kotiiler i¢in ise ceza yeri olarak cennet (gan eden) ve cehennem
(gehinnom) kavramlarina atif yapilmaktadir.

Cennet ve cehennem, ¢ok biiyiik ve farkli kademelerden olusan mekanlar
seklinde tasvir edilmektedir. Ne zaman yaratildiklar1 ve nerede bulunduklari
konusunda farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Yaygin inanca gore diinya
yaratilmadan once yaratilan ya da planlanan cehennem, yerin altinda veya
semanin {izerinde ya da karanlik daglarin arkasindadir. Cehenem sadece ceza
degil aym1 zamanda armmma yeridir. Bir goriige gore giinah1 ve sevabi esit
olanlar cehennemde on bir ay siiresince arindiktan sonra cennete gire-
bileceklerdir. Yaygin goriis hem Israil’den hem de diger milletlerden olan
kotiilerin cehennemde sadece on iki ay kaldiktan sonra yok olacaklari
yoniindedir. Sadece sozlii ve fiili olarak Yahudi ahdine baglhiliklarini ve temel
Yahudi 6gretisini reddedenler sonsuz azaba ugrayacaklardir. Sabat’a denk
gelen giinlerde azabin olmayacag1 da bazilarinca ileri siiriilmektedir.

Yahudilikteki ahiret inancina gore Yahudilerden koti olanlar cehennemde
sadece on iki ay kalacaklardir. Kur'an, Yahudilerin bu iddialarini su sekilde
yalanlamaktadir: “Israilogullari :Sayili birkag giin miistesna bize ates dokun-
mayacaktir dediler. De ki: siz Allah katindan bir s6z mi aldiniz-ki Allah
sbzinden caymaz- yoksa Allah hakkinda bilmedigniz seyleri mi soy-
lUyorsunuz. Hayir! Kim bir kétilik eder de kétaligu kendisini cepecevre kusa-
tirsa iste o kimseler cehennemliktir. Onlar orada devamli kalirlar” (Bakara
2/80-81).

Cennetin de Aden bahgesi (gan Eden) oldugu ve yeri bilinmemekle
birlikte bu diinyada bulundugu, iyilerin ruhlarinin, Mesihi donemin sonunda
gerceklesecek yeniden dirilme anmma kadar burada kalacaklar ifade
edilmektedir. Heniiz yaratilmamig 6teki diinya ise yeniden dirilme ve ilahi
muhasebe sonrasinda iyilerin ve giinahindan arinanlarin yeni bir beden ve
ruhla sonsuza kadar yasayacaklari nihai miikafat yerini ifade etmektedir.

Reformist  Yahudiligin ileri gelenleri, Tanr’’nin merhametiyle
bagdagmadig1 gerekcesiyle cehennem kavramini reddetmiglerdir. Ayni
sekilde giintimiiz liberal Yahudi gruplarinin ¢ogu, cennet ve cehennemin
fiziki manada var oldugunu veya olacagim1 kabul etmemektedirler.
Yahudilik’te inan¢ konusunun dogmatik baglayiciligi olmamasi ve ahiretle
ilgli kavramlarin muglak kullanimindan dolay1 bu tavir, Ortodoks Yahudiler
acisindan da problem tegkil etmemektedir.

www.sorularlaislamiyet.com , www.dinimizislam.com

Mesih inanc

Mesih inanci, Yahudilerin karizmatik bir kurtaricit tarafindan yabanct
boyundurugundan kurtarilip Filistin topraklarinda dini ve siyasi bagimsizlik
kazanmak suretiyle eski ihtisamlarma kavusmalarma yonelik inan¢ ya da
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doktrini ifade etmektedir. Bu doktrin, Ikinci Mabed déneminin sonlarindan
itibaren Yahudi dininin 6nemli bir parcasi haline gelmistir.

Ibranice Magiah (Mesih) kelimesi yagla meshedilmis anlamindadir. Bu
terim baglangicta peygamber veya kohen tarafindan yaglanmak (kutsanmak)
suretiyle ya da dogrudan Tanr1 tarafindan gorevlendirilen kral, kohen veya
bag kohen gibi kisiler icin kullanilmistir. Kelime daha sonra eskatolojik
manada “kurtarict Mesih” bigimine doniismiistiir.

Tarihlerindeki olumsuzluklar ve bagka iilkelerin tahakkiimii altinda
kalmalari, diger taraftan Tanri’nin secilmis kavmi olduklari inanci ve bu
nitelemeye uymayan sartlar ayrica Iran kaynakl kurtarici fikri Yahudilerde,
Tanr’nin ilahi diizeni yeniden tesis etmek ve Yahudileri, layik olduklar
itibara tekrar kavusturmak icin bir Mesih-kral gonderecegi fikrine gotiirmiis,
Mabedin ikinci kez yikilmasi ile Mesihi kurtulus fikri daha da
kuvvetlenmistir.

Rabbani literatiirde Davud soyundan gelecek olan Mesih, tarihin sonunda
Israil’in diigmanlarini yenmek suretiyle onlar1 esaretten Kkurtarip kutsal
topraklara ve Tanri’ya dondiirecek, orada Mabedi tekrar insa edip Israil’i
Tevrat 6gretisine gore yonetecek ve yeryiiziinde Tanri’nin kralligimi kuracak
kisi; savasci, 6gretmen ve peygamber kimliklerini de kendi sahsinda toplayan
eskatolojik kral olarak tasvir edilmistir. Ayrica “Davudoglu Mesih” olarak
isimlendirilen bu kisiye onciiliik etmek tizere Yusuf soyundan gelecek ikinci
bir Mesih’ten de bahsedilmektedir. Bu ikinci derecedeki Mesih figiirii daha
sonra, Mesihg¢iligin modern ve sekiiler bir versiyonu olarak goriilebilecek
olan Siyonist hareketin onciileri i¢in de kullanilmustir.

Genellikle insan olarak tanimlanan ama tabiat iistii baz1 6zelliklere de sahip
olan Mesih’in Kudiis’te dogdugu, gokyiiziinde gizlendigi, geri donmek icin
kurtulug giiniinii bekledigi ve Israil hak ettiginde heybetli bir bicimde
bulutlarin tizerinde gelecegi rivayet edilmektedir. Rabbani literatiirde
Mesih’in gelisini haber veren birtakim olumsuz gelismelerin olacagindan,
Gog ve Magog savagindan, siirgiindeki Israil’in vadedilmis topraklarda bir
araya toplanmasi ve milletlere hiikkmetmesinden bahsedilmektedir. Mesih
beklentisi 6zellikle baski ve zuliim donemlerinde daha da artmig ve bircok
kisi, Mesih iddiastyla ortaya ¢ikmugtir. Ebu Isa el-Isfahani (VII. Yiizy1l), ibn
Arye (1000), Karai Kohen Solomon (1121) bunlardandir. Yahudi tarihinin en
etkili Mesihi hareketi ise Sabatay Sevi adli bir Osmanli Yahudisinin,
Mesihlik iddiasinda bulunmasi (1665), daha sonra miisliman olmasiyla,
Yahudilere gore heretik sayilan ve gizli bir harekete doniisen Sabatayciliktir.

Mesih  inanct glinimiizde Ortodoks Yahudilik tarafindan hala
benimsenmekte, Reformist Yahudilik ise kurtarict Mesih figiiriinii
reddetmektedir.

Birgok dinde, ileride gelecek bir kurtarici mujdesi yer almaktadir. Zerdistiligin
kutsal mtinlerinde Saosyant adli birinin gelecedi ve kétulikle micadele
edecegi yazihdir. Budizmin kutsal metinlerinde Maitreya adli bir kurtaricinin
gelecegdi haberi yer almaktadir. Hinduizmin Puranalarinda yine ileride gelecek
bir kurtaricidan bahsedilmektedir. Diger pekgok kultirde, ayni sekilde gelecek
bir kurtarici mujdesi ve beklentisi mevcuttur. Yahudi kutsal kitabi Tanah'da,
Hiristiyan kutsal kitabi Yeni Ahit'te yine ileride gelecek bir kurtariciya atif vardi.
Yahudiler, kitaplarindaki bu kurtaricinin Mesih olduguna inanmakta ve onun
gelmesini beklemektedirler. Hiristiyanlar, Yahudilerin bekledikleri Mesih’in, Hz.
isa olduguna inanmakta ve onun tekrar gelmesini beklemektedirler. icinde,
ileride gelecek bir kurtarici mijdesi bulunmayan yegane kutsal kitap
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Kuran'dir. Kuran’da “Muhammed sizden higbirinizin babasi degildir. Fakat o,
Allah’in Resuli ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah herseyi hakkiyla
bilendir” (Ahzab 33/40) denilmek suretiyle peygamberligin, Hz. Muhammed ile
sona erdigini bildirmektedir.

Vadedilmis Topraklar

Yahudiligin iman esaslar1 arasinda yer almasa da Yahudiler, Tanrinin
secilmis kavmi olduklarina ve Arz-1 Mev’ud’un, Tanr tarafindan kendilerine
vaad edildigine inanmaktadirlar.

Arz-1 Mev'ud (Vadedilmis topraklar) tabiri Allah’m, Hz. Ibrahim’e ve
onun soyundan gelenlere vermeyi vaad ettigi yer i¢in kullanilan bir terimdir.
Ibranice’de Eretz Israel (Israil diyar1) denilen bu bolge Tanah’ta Kenan
diyar;, diyar ve memleket diye de zikredilmektedir. Ikinci Mabed
doneminden itibaren arz-1 mev’ud diye adlandirilmistir.

Bolgenin  hudutlari, Yahudi kutsal kitabinda cesitli  sekillerde
belirlenmektedir. Hz. Ibrahim’e yapilan vaadde “Misir rmagindan biiyiik
irmaga, Firat irmagina kadar olan bolge” (Tekvin 15/8), Hz. Musa ve Yesu’a
yapilan vaadde “ayak tabanimizin basacagi her yer” (Tesniye 11/24; Yesu 1/3)
diye tanimlanmaktadir. Bu vaad 6nce Hz. Ibrahim ve soyuna yapilmus, ishak,
Yakub ve Musa ile de bu vaad yinelenmistir. Bu vaadin sartlar1 vardir.
Oncelikle Allah’m emirlerine, kanun ve seriatina bagl olunacaktir. Orada
sucsuz kan1 dokiilmeyecek, garibe, dula, yetime iyi davranilacaktir (Yeremya
1/1-7). Vaad edilmis topraklara sahip olabilmek ve orada kalabilmek icin
Allah’a verilen sozii tutmak, ahde riayet etmek gerekmektedir.

Vaad 6nce Hz. Ibrahim’e yapildigina gore, bu vaad bir hak doguruyorsa,
Ishak soyundan gelen Yahudiler kadar Ismail soyundan gelenlerin de o
topraklarda hakki olmahdir. Ustelik Kur’an’a gore de vaadin gerceklesmesi
icin birtakim sartlarin yerine getirilmesine baglanmistir. Bunlarin basinda
Allah’a itaat gelmektedir. Halbuki Israilogullari Allah’mn emirlerine boyun
egmemis, yapilan ahitleri yerine getirmemis, hatta Allah’1n elgilerini 6ldiiriip
fesat cikarmiglardir (Bakara 2/61, 100; Nisa 4/155-156; Maide 5/13).

IBADETLERI

Her dinde oldugu gibi Yahudilik’te de ibadet dinin temel unsurlarindandir.
Ibranice’de ‘avoda’ kelimesi, dogru ibadet bicimi anlaminda Yahudi dini
uygulamalarini ifade etmektedir. Eski Israil toplumunda ibadetin temelini
kurban kiiltii olusturmusg, bilhassa Ibrani atalar doneminde ibadet ferdi tarzda,
Tanr1’ya sunulan adak, takdime ve dua etrafinda sekillenmisti.

“Toplanma Cadirt” etrafinda toplu ibadete gecis ise Musa peygamber
donemiyle baslamistir. Toplanma c¢adiri ve daha sonra onun yerini alan
Mabed, Israil Tanrisinin en fazla tecelli ettigi ve O’na dogrudan ulagilan yer
olarak goriilmiistiir. Filistin topraklarmma yerlesildikten sonra, farkli
bolgelerde ferdi takdimeler i¢in mezbahlar olugturulmakla birlikte, once
kuzeyde Silo, daha sonra Gibeon, Toplanma Cadirinin yer aldig: toplu ibadet
merkezi olarak belirlenmistir. Davud’un Kudiis’ii fethedip kralligin merkezi
yapmasiyla birlikte ibadet merkezi Kudiis’e kaymis, kral Siileyman
zamaninda ise Mabed (bet ha-Mikdag=Beytii’l-Makdis) insa edilmistir. D1g
ve i¢ avlu, kutsal ve en kutsal boliimlerden olusan Siileyman Mabedi ibadet
merkezi olarak tahsis edilmekle birlikte, diger mezbahlarda takdime
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sunumuna devam edilmigtir. Mabed, M.O. 586’da Babilliler tarafindan
yikilmig, M.O. 515te ikinci kez yapilmistir.

Yahudi 6gretisine gore kohen smifi, Yakub’un iiciincii oglu olan Levi
soyundan gelen ve kendisi de ilk bag kohen kabul edilen Harun’un
ogullarindan olugmakta, Levi soyunun diger kollarina bagli erkekler ise
Levili smmifin: teskil etmektedir. Siradan Israil kimliginde anneye dayali nesep
belirleyici olurken, kohen ve Levili kimlikleri baba yoluyla elde edilmektedir.
Kohenlerin en yaglist bag kohen ve dolayisiyla en kutsal kisi kabul edilmistir.
Kohenlerin yardimcilart konumundaki Levililer ise ibadethanenin bakimi,
ayrica miizik ve sarki ile ibadete eslik etmekle gorevlendirilmiglerdir.

Mabed ibadetinin merkezinde kurban yer almakta ve kohenler tarafindan
sunulmaktaydi. Geleneksel Yahudilige gore Ikinci Mabedin Romalilar
tarafindan yikilmasiyla birlikte (M.S. 70), Mesih’in ortaya ¢ikip Siileyman
Mabedini tekrar insa edecegi ve tiim Tevrat hiikiimlerini yeniden hayata
gegirecegi giline kadar, kurban ibadeti askiya alinmustir. Liberal Yahudi
cemaatleri ise Tevrat’ta yer alan pek cok ritiiel gibi, Mabed ve kurbanla ilgili
uygulamalarin da eski Israil toplumunda onemli bir fonksiyon icra etmis
oldugunu, fakat Yahudi dini hayat: i¢in artik gerekli ve dolayisiyla gecerli
olmadigin1 kabul etmektedir.

Eski Israil dininde Mabed, kurban ve kohenlik uygulamasi merkezi
konuma sahipken, Ikinci mabedin yikilmasiyla birlikte Yahudi dini hayati
sinagog, Tevrat ve rabbiler etrafinda gelisme gostermistir. Mabedde kohenler
aracilig1 ile yerine getirilen kurban ibadetinin yerini, sinagoglarda rabbiler
esliginde icra edilen Tevrat calismasi ve dua almistir. Giiniimiizde Yahudi
mabedine, toplanma anlamindaki Grekce sinagog disinda, Ibranice bet ha-
kneset (toplanma evi), bet ha-tefila (dua evi) ve bet ha-midras (6grenme evi),
Tiirk¢e’de ise Havra da denilmektedir. Sinagoglarda putperestligi cagristiran
resim, heykel ve sair unsurlarin kullanilmasi yasaktir. Sinagoglar genellikle
tek veya iki katli olarak yapilmakta, genis dua salonunun ©6n tarafinda,
Kudiis’iin  bulundugu yondeki duvarda, icinde rulo halindeki Tevrat
niishasinin muhafaza edildigi kutsal dolap, dolabin hemen 6niinde yiiksekge
bir platform bulunmaktadir.

Yahudilik’te gliniimiizde sabah (saharit), ikindi (minha) ve aksam (maariv
veya arvit) olmak iizere giinde ii¢ vakit ibadet vardir.Bu ibadetler bir kism
ferdi, bir kism1 en az on erkekten olugan cemaat (minyan) esliginde Ibranice
okunan belli dualar halinde icra edilmektedir. Karailerde ise cemaatle ibadet
icin gerekli minimum say1 igtiir. Geleneksel bigimiyle sadece erkeklerin
istirakiyle gergeklesen Yahudi ibadetinde ayakta durmak, oturmak, Kudiis’e
yonelerek ayakta dualar okumak ve hafif riiku sekli mevcuttur. Ayrica bazi
ibadetler esnasinda ibadet sali 6rtme, alin veya kol bag1 takma gibi ritiieller
de vardur.

Sabat

Cumartesi (Sabat) giinii, Yahudilerce haftanin en kutsal giinii kabul
edilmektedir. On Emir’de agiklandig1 sekliyle Cumartesi giinii, iki ayri
gerekgeyle kutsaldir. Bunlardan birincisi Tanri’nin diinyayi alti giinde yaratip
yedinci giinde dinlenmis olmasi, digeri ise Tanri’nin Israilogullarim
Misir’daki kolelik evinden kurtarmig olmasidir. On Emir’de belirtildigi gibi
bu giinde i yapmak yasaktir. Bu giinde manevi yenilenme ve diinyay1
Tanrinin yarattigi gibi birakip tabiatin igleyisine miidahale etmeme ilkesi
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geregince, toplam otuz dokuz smf isten uzak durulmaktadir. Yahudi
anlayisina gore giin, giinesin batisiyla bagladigi i¢in, Cuma giinii aksam
glinesin batisindan cumartesi giinii giinesin batisina kadar s6z konusu isleri
yapmak yasaktir.

Dini Giin ve Bayramlar

Yahudilik’te giinliik ibadetin ve haftalik ibadet sayilan Sabat’in diginda yil
icinde farkli zamanlarda kutlanan ve anilan dini giin ve bayramlar da vardir.
Yahudilik’te bayramlar, ayin hareketlerini esas almakla birlikte, giines yilina
gore sabitlenmis olan Yahudi takvimine gore belirlenmistir. Buna gore en
onemlileri aslen zirai kutlamalara dayanan ve ilkbahar, sonbahar ve yaz
donemlerine denk gelen Yahudi bayramlarinin ay takviminde yasanan
kaymadan dolayi, Tevrat’ta belirtilenden farkli mevsimlere rastlamasini
onlemek icin, her on dokuz yillik dénem igerisinde yedi kez (yani 3, 6, 8, 11,
14, 17 ve 19. yillarda) birer ay eklemek suretiyle Yahudi takvimi
sabitlenmigtir. Dolayisiyla bir Yahudi yili esasen ilkbahara denk gelen Nisan
ay1 ile baglayip Adar ayi ile sona eren ve her biri yirmi dokuz veya otuz giin
¢eken on iki aydan olusmakla birlikte, belli yillarda s6z konusu on iki ay on
ic aya tamamlanmaktadir.

Yahudilik'te dini gin ve bayramlar, ay sistemi ile glnes sisteminin
karismasiyla olusan takvime goére dizenlenmekte oldugundan, butin yih
dolagmazlar. islam’'da dini giin ve bayramlar hangi takvim sistemine gére
belirlenmektedir ve nigin her sene farkli tarihlerde kutlanmaktadir?

Yahudi takviminde yer alan toplam on bir bayramdan altis1 biiyiik
bayram, ikisi kiicik bayram ve ii¢li de modern bayram olarak
gruplandirilmaktadir. Tevrat’a gore Yahudi yilinin baglangict Nisan ay1
olmakla birlikte, geleneksel Yahudilik’te takvim yili Tisri ayt ile
baslatilmaktadir.

Yeni Y1l

Tisri aymin ilk giinii Yahudilikte Yeni Yil’dir. Adem’in yaratilmast, [brahim,
Ishak ve Yakub’un dogumu; Musa’nin, Firavun’un kargisina ¢ikmast gibi
Yahudi tarihindeki pek ¢ok onemli olaymn bu giinde meydana geldigine,
ayrica herkesin kaderiyle ilgli tiim bilgilerin bu giinde yazildigina
inanilmaktadir. Yilbaginda (Ros ha-Sana) is yapmak yasaktir. Yilin bu ilk
gliniinden itibaren baglayan on giinliik donem tovbe donemidir.

Kefaret Giinii (Yom Kipur)

Tisri aymnin onuncu giinii Kefaret giiniidiir ve Yahudi takviminin en kutsal
giinii kabul edilmektedir. Ros ha-Sana’da yazilan kader defterleri, on giiniin
sonunda Kefaret giinii miihiirlenmektedir. Yahudiler bu giinde orug tutarlar.

Cardaklar Bayrami (Sukot)

Tisri ayinin 15-21 giinlerinde kutlanan bayramdir. Hasat bayrami da denilen
Cardaklar Bayrami, Misir’dan c¢ikis sirasinda ¢olde gegirilen giinlerin
anildig1, ayn1 zamanda Tevrat’ta ii¢ biiyiik hac bayrami olarak sozii edilen ve
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tiim Israil erkeklerinin Mabede gelip takdime ve kurban sunmakla yiikiimlii
oldugu bir bayramdir.

Tevrat’s Hatim Bayram

Tisri aymin yirmi ikinci giinti, Tevrat’in hatmedilmesine yonelik kutlama yer
almaktadir. Yil boyunca okunan Tevrat’in tamamlanip tekrar bastan
okunmaya baglandig1 ve on ti¢ yas altindaki cocuklarin genglik duasi
soylemek tizere ¢agrildigi bu merasimin en onemli 6zelligi, kutsal dolaptan
cikarilan Tevrat rulosunun ilahi, dua ve dans esliginde sinagogun iginde
cemaat arasinda yedi defa dolastirilmasidir.

Pesah Bayram

Yahudi bayramlari arasinda mazisi en eski donemlere dayanan, “Bahar
Bayrami”, Ozgiirlik Bayram1” ve Hamursuz Bayrami” olarak da bilinen
Pesah (Fisth) bayrami, Ibrani takvimine gone Nisan ayinm 15’inde
kutlanmaktadir ve Yahudi hac bayramlarindan ilkidir. Israilogullarinin
Misir’dan ¢ikiglarinin yadedildigi bu bayram, giiniimiizde Yahudilerin en
fazla ragbet ettikleri bayramlarin basinda gelmektedir. Bu bayram siiresince
evlerde maya veya mayali yiyecek bulundurulmasi ve tiiketilmesi yasaktir.
Bayramin ilk aksami hazirlanan sofra diizenine seder denilmektedir ve
sederde, Misir’dan c¢ikisin konu edildigi boliimler okunur. Bayram,
Israil’dekiler icin yedi, Israil diginda yasayan Yahudiler igin sekiz giin
stirmektedir. Bayram siiresince mayasiz ekmek tiiketilir ve bu bayrama 6zel
yemek takimi ve gerecleri kullanilir.

Haftalar Bayram (Savuot)

Savuot, Ibrainice’de haftalar anlanindadir. Bat1 kiiltiiriinde Pentacost diye de
adlandirilmaktadir ve Ellinci Giin anlaminda Yunanca bir kelimedir.
Tevrat’in, Isralogullarina verilis giinii olarak kabul edilir. Yahudi takvimine
gore Sivan aymn altnci giinii kutlanmaktadir. Ug biiyiikk Yahudi hac
bayramindan ikincisidir. Ger¢ekte Pesah’in ikinci giiniinden baslamak iizere
tam yedi hafta sonrasina denk gelen ve zirai bir bayram olan bu bayrama
Turfandalar Giinii de denilmektedir. Pesah ve Savuot bayramlari arasindaki
baglanti Pesah’in, Israilogullarmin fiziki kolelikten, Savuot’un ise manevi
kolelikten kurtulugunu temsil etmesidir.

Hanuka Bayram

Isiklar Bayrami olarak da isimlendirilen Hanuka, M.O. 165 yilinda Grek-
Slevkit krali IV. Antiochus’un Helenlestirme politikasina ve Kutsal Mabedi
putperest ibadet merkezi haline doniistiirmesine karsi, Makabiler’in verdigi
savag ve elde edilen zaferin kutlanmas: mahiyetindedir. Bu bayramda,
Mabedde daima yanan menora’nin sadece bir giinlik yagla sekiz giin
boyunca yanmast mucizesini hatirlatmak tizere sekiz giin boyunca evlerde
mum yakilir. Bu bayram Yahudi takvimindeki Kislev aymin 25’inde baslar
ve sekiz giin boyunca kutlanir.
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Purim Bayramm

Purim, nese ve eglence bayramidir. 14 Adar giinti kutlanan bu bayram, Pers
yonetiminin Yahudilere uygulamayi tasarladig katliamin tarihini belirlemek
icin kuraya bagvurdugu veya zar atti1 i¢in, kuralar veya zarlar anlaminda
Purim adi verilmistir. Vezir Haaman tarafindan Yahudi cemaatinin yok
edilme girisimine karsi, Yahudi kokenli Kralice Ester’in yardimiyla
kurtarilmast anisina kutlanmaktadir. Yahudilerin katledilecegi o giinde,
Yahudiler onlar1 katletmistir ve katliam ertesi giin de stirmiistiir. Pesah’tan
bir ay once kutlanan bu bayramda, Ester kitabinin bayram aksami ve
sabahinda sinagogda cemaat halinde ve yiiksek sesle okunmasi esastir.
Yahudi bayramlar1 arasinda hi¢bir bayram, Purim bayraminin kutlandigi
kadar seving ve coskuyla kutlanmamaktadir.

MEZHEPLERI

Her dinde oldugu gibi Yahudilik’te de hem inang ve doktrin hem de ibadet ve
uygulama konularinda, gerek tarihi siirecte gerekse giintimiizde, farkl kiiltiir
muhitlerinde olmaktan kaynaklanan veya farkli din ve akimlardan etkilenen
yorum farkliliklart s6z konusudur. Dinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda
ortaya cikan bu farkliliklar, yorumu yapan insanlarin zeka ve bilgi
diizeyleriyle de yakindan alakalidir.

Yahudilik’te Ikinci Mabed doneminin nemli 6zelliklerinden biri de M.O.
II. Yiizyilda Filistin’de ii¢ biiyiik Yahudi mezhebinin ya da grubunun tarih
sahnesine ¢ikmasidir ki bunlar Ferisiler (Perugim), Sadukiler (Sadukim) ve
Essenilerdir (Isiyim). Ayrica miladi ilk yiizyilm ortalarinda ortaya ¢ikan
devrimci fanatiklereden (Zelot) de bahsetmek gerekir.

Perusim

Perusim kelimesi ‘“‘ayrilik¢ilar” anlamindadir ve bu mezhep mensuplari
kendilerini, Hasmoni yonetimi ile Helenistik uygulamalarin taraftari
olanlardan ve siradan halktan ayirdiklari i¢in bu sekilde adlandirilmiglardir.
Ferisiler, Sadukilerin Mabed vurgusuna karsilik Sinagog ve Tevrat dgretisini
one cikaran ve c¢ogunlukla yazict ve din alimlerinden olusan gruptur.
Tevrat’in lafzi manasinin Stesindeki anlami ortaya koyabilmek i¢in yorum
gelenegini baslatan ve Sanhedrin’de cogunlugu olusturan Ferisiler, Yahudi
toplumunu Tevrat etrafinda birlestirme ve topluma liderlik etme amaciyla
hareket etmis, Tevrat kurallarinin uygulanmasinda detayci ve kati bir anlayist
benimsemiglerdir. Misna ve Talmud’un olusumunu saglayan din alimleri,
kendilerini Ferisilerin varisleri olarak gormiiglerdir. Perusim, ahiret ve
meleklerin  varligina inanmaktadir. Gliniimiiz Ortodoks Yahudiligi,
Perusim’in devami ve giiniimiizdeki temsilcileridir.

Sadukim

Tevrat’in uygulanmast ve Mabed hizmetleri konusunda yani inang ve amelde
Perusim’e karsit olmasi ile taninan mezheptir. Kral Stileyman doneminde bag
kohen olarak gorev yapan Sadok’un soyundan gelen bas kohen ve ailesinin
goriisleri dogrultusunda hareket ettikleri icin bu ismi aldiklar1 ifade
edilmektedir. Sadukim, kohenlerin c¢ogunlugu olusturdugu aristokrat ve
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muhafazakar bir smifti. Mabed ve kurban Kkiiltiiniin yoneticileri sifatiyla
kendilerini dini konularda asil otorite olarak goren bu grup, Tevrat'in lafzi
anlamin1 esas almakta, yorum gelenegini ve Tevrat’ta acikca yer almayan
yeniden dirilme fikrini, meleklerin ve kotii ruhlarin varligini kabul
etmemektedir. Sadukim mezhebi, Mabed’in Romalilar tarafindan yikilisindan
sonra halk iizerindeki niifuzunu tamamen kaybederek tarih sahnesinden
silinmistir.

isiyim (Esseniler)

Isiyim kelimesinin miitevazi ve dindar kisi ve bunlarm meydana getirdigi
topluluk veya sessiz, sakin kisi ve bunlarin meydana getirdigi topluluk
anlamlarma geldigi belirtilmektedir. Yahudi yorumuna gére bunlar, Makkabi
miicadelelerinden 6nceki Hasidim’in (dine bagli dindar kisiler) devamuidirlar.

Gelenege gore bunlar, Tevrat’in Levililer boliimiiniin ortaya koydugu
kurallara son derece miifrit bir sekilde uyan kimseler olup, kendi elleriyle
kazandiklarin1 paylasarak kendilerini dini yasanti ve c¢aligmaya vermis
kimselerdir. Esseniler miimkiin oldugu kadar evlilikten ve bedeni zevklerden
kaginiyorlardi. Miinzevi-apolitik bir grup olan Essenilerin, Kumran cemaati
de denilen kismi, Olii Deniz civarinda olusturduklari yerlesim bolgelerinde
toplumun geri kalanindan ayr1 olarak komiinal bir hayat siirmiiglerdir. Melek
ve ahret inanct olan bu grup siki bir temizlik ritiieli uygulamaktadir. Mesihi
donemin yakin oldugu inancindan hareketle kismi bekarligi gerekli
gormiiglerdir. Evlilik hayatina getirdikleri kisitlamadan dolayt nesillerini
uzun siire devam ettiremeyen Esseniler, Mabedin yikilmasindan sonra
ortadan kaybolmuslardir.

Miladi VIII. yiizyildan itibaren doguda IslAm diinyasinda yasayan
Yahudiler arasinda Miisliimanligin ve Islam diisiincesinin tesiri altinda gesitli
Yahudi mezhepleri de zuhur etmigtir. Bunlar Iseviyye, Yudganiyye,
Ananiyye ve Karaim’dir. Bu gruplara Orta Cag’da ortaya ¢ikan mistik Kabala
hareketi ile XIX. Yiizyillda Avrupa’da, bilhassa Dogu Avrupa ve Rusya
Yahudileri arasinda zuhur eden Hasidim hareketini de ekleyebiliriz

Karailik, sadece yazili Yahudi kitap literatiiriinii (Tanah) kabul edip,
Yahudi din alimlerinin olusturdugu sozlii yorum gelenegini (Talmud)
reddetmektedir. Karailere gore bu mezhep sonradan ortaya c¢ikmig degil,
bilakis son devirlerin iiriinii olan Talmud Yahudiligine karsi, basindan
itibaren Musa’nin dgretisinin dogru yorumuna dayali Yahudiligi temsil
etmektedir.

Bu hareket VIII. Yiizyilda Babil’de (Irak) yasayan Anan ben David ile
baglamistir. Anan’in Olumiinden sonra goriigleri Filistin’de yayilmus,
Kudiis’tin  haghlar tarafindan isgali tizerine Misir, Anadolu ve Kirim
bolgelerine yayilmiglardir. Bu mezhep, Tevrat’a dayanmayan tim Yahudi
dini uygulamalarim reddettiginden, uzun siire gelenekselYahudi din alimleri
tarafindan mesru kabul edilmemistir. Karai isimlendirmesi de kutsal yazi
anlamina gelen mikra kelimesine atifla olusturulan bene ha-mikra (Tevrat’in
cocuklari), bale mikra (Tevrat’in takipgileri) veya kisaca Karaim (Tevrat
okuyanlar) seklindeki nitelendirmeden kaynaklanmaktadir.

Giiniimiiz diinyasindaki baglica Yahudi mezhepleri sunlardir:
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Reformist Yahudilik

Modern Yahudi akimlar iginde en liberal kanadi temsil eden Reformist
hareket, XIX. yiizyillda Alman Yahudileri arasinda ortaya ¢ikmig, daha sonra
Amerika’ya taginmig ve asil gelismesini Amerikan Yahudileri arasinda
gostermistir. Ilk onciileri Moses Mendelssohn (1729-1786), Abraham Geiger
(1810-1874), Ludwig Philipson (1811-1889) ve Samuel Holdheim’dir (1806-
1860). Reformist Yahudilik akilcilik, evrenselcilik ve ilerlemecilik gibi
ilkeler tizerine kurulmustur ve bu hareketin ortaya cikisinin temel sebebi
Yahudi dinini ¢agin sartlartyla uyumlu ve cazip hale getirmektir. Bunun icin
sinagog ibadeti, sabat kurallari, ergenlik ve evlilik merasimlerinde cesitli
degisiklikler uygulamaya konulmustur. Reformistler, Tevrat’t Tanr
tarafindan vahyedilmis bir kitap olarak gormezler. Onlara gore Tevrat,
atalarinin yasadig1 dini tecriibenin kaydedildigi bir kitaptir. Onun ic¢indeki
emir ve yasaklarin bircogu, bugiin gecerliligini yitirmistir. Onlara gore
Talmud’un herhangi bir kutsallik degeri yoktur.

Reformistler, basta Mesih¢ilik olmak iizere geleneksel Yahudiligin bir¢ok
ilkesini kabul etmezler. Onlar, kutsal toprak iilkiisiinii de benimsemezler.
Onlara gore kadinlarla erkekler din kargisinda esittir. Sinagoglarda yan yana
ibadet edebilirler hatta kadinlar haham bile olabilir, sinagogda ibadet
yonetebilirler. Reformist hareket, zaman iginde temel ilkelerinden taviz
vermeksizin gelenegi ve pratigi biraz daha dikkate alan bir anlayis
benimsemistir.

Muhafazakar Yahudilik

Baslangigta Reformist hareket icinde yer alan Zacharias Frankel tarafindan
baslatilan bu olusum, Reformist hareketin asiriligina tepki olarak dogmustur.
Amerika’ya gectikten sonra bilhassa Solomon Schechter’in 6nciiligiinde tam
manastyla tesgkilatlanip bir mezhep haline gelen bu hareket, giliniimiizde
Amerika’daki bi¢imiyle Muhafazakar Yahudilik, Avrupa’daki bicimiyle de
Masorti  olarak isimlendirilmektedir. Muhafazakar Yahudilik dinin
merkezine, Ortodokslarda oldugu gibi vahyi, Reformistlerde oldugu gibi
ilerlemeci akli degil, biitiin bir Yahudi toplumunun ortak iradesi ve bu yolla
ulasilan fikir birligi prensibini koymak suretiyle Reformist ve Ortodoks
olugumlar arasinda bir nevi orta yolu temsil etme iddiasindadir.

Muhafazakar Yahudilik gelenekle baglar1 koparmaksizin  degisimi
onaylamaktadir fakat bu degisim, Reformistlerinkinden farkli olarak yavag
yavag ve daha 1ilimli olmalidir. Muhafazakar Yahudilik, Amerika’da
Reformist Yahudiligin hemen arkasindan ikinci biiyiik Yahudi mezhebidir.

Onceleri  Ortodokslugun ~ Amerikan versiyonu durumunda olan
Muhafazakar Yahudilik daha sonra Reformist Yahudilikle Ortodoksluk
arasinda orta bir ¢izgiye ¢ekilmistir. Muhafazakarlar, geleneksel Yahudiligin
ilkelerine uyarlar fakat bu ilkelerin uygulanmasinda Ortodokslar gibi kati
degildirler.

Yeniden Yapilanmaci Yahudilik

Yeniden Yapilanmact Yahudilik hareketi, Muhafazakar Yahudilik i¢inde
yetisen Mordecai Kaplan’in fikirleri ve onciiliigii dogrultusunda ortaya
cikmigtir ve Amerikan Yahudiligine has bir harekettir. Kaplan’a gore
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Yahudilik bir din degil, Yahudi toplumunun olusturdugu ve devaml gelisen
bir dini medeniyettir. Bu hareketin bir diger 6zelligi askin-yaratici-vahyedici
bir Tanr1 fikri yerine natiirist Tanr1 anlayisinin benimsenmesi, ayrica
secilmislik fikrinin ve cinsiyet ayrimina dayali kurallarin reddedilmesidir.

Ortodoks Yahudilik

Ortodoks Yahudilik, Hz. Isa dénemindeki Ferisilikle baglayan ve Rabbani
Yahudilikle devam eden ana biinyenin giinimiizdeki temsilcisidir.
Ortodokslar bu bakimdan klasik Yahudi anlayisini aynen devam
ettirmektedirler. Tevrat’in, Allah’mn Musa’ya yazdirdig: ilahi vahiy olduguna
mutlak olarak iman eden Ortodokslar, ayni zamanda onun yorumu olan
Migna ve Talmud’un da ilahi vahiy kaynakli olduguna inanmaktadirlar.
Ortodokslar, Tevrat ve din bilginlerinin belirledigi kurallarin mutlak
otoritesini kabul etmekte ve bunlarda hi¢bir degisikligin meydana gelmesine
izin vermemektedirler.

Yeni Ortodoksluk Hareketi

S. R. Hirsch’iin onciiliik ettigi ve Ortodoksluk ile Reformist Yahudilik
arasinda yer alan Yeni Ortodoksluk Hareketi ise Yahudi gelenegindeki
degisim prensibinden hareketle, Tevrat emirleri ile mevcut diinya diizenini
uzlastirma hedefi dogrultusunda tesekkiil etmistir. Hirsch, gelenegi modern
anlayigla uyumlu hale getiren bir Yahudilik yorumu ortaya koymustur.
Reformist hareket akil ve ilerlemeciligi, Muhafazakar hareket ortak toplum
bilinci ve iradesini vurgularken, Hirsch’iin Yeni Ortodokslugu degisimi
onaylayan gelenek fikri tizerinde durur.

Giiniimiiz Ortodoks Yahudiligi i¢cinde Halaha’ya ters diismeyecek sekilde
yeniliklere, modern egitim sistemine ve modern hayat tarzina acgik olan ve
Amerika, Kanada ve Ingiltere’deki Ortodokslarin ¢ogunlugunu olusturan
kesim i¢cin Modern Ortodoks isimlendirmesi kullanilmaktadir.

Hasidilik

Hasid (cogulu hasidim) kelimesi dindar anlamina gelmektedir. XVIIL. yiizy1l
ortalarina dogru Polonya Yahudilerinden Yisrael ben Eliezer adli bir kabalaci
etrafinda gelisen ve mistik unsurlar tagiyan bir harekettir. Bu harekete kars1
cikan Rabbani Yahudilik mensuplar ise karsi ¢ikanlar anlaminda mitnagedim
diye isimlendirilmiglerdir.

Bu hareketin en onemli o6zelligi, temelindeki mistik anlayisa paralel
olarak bilgi ve akil yerine duygu ve duaya yani dini hissiyata agirlik
vermesidir. Bir diger 6nemli 6zelligi ise ibadet ve dini merasimlerin icrasinda
mistik konsantrasyon, nese ve haz faktorlerine agirlik vermesidir.

Hasidilerin 6zel giysileri vardir. Yetigkinler siyah sapka ve ciibbe giyer,
elbiselerinin dort kenarina ip takarlar. Kadinlar baglarint 6rtmek icin ya
tillbent kullanir veya peruk takarlar. Hasidilerde dini hayat bes yasinda baslar
ve ¢ocugun bagi, Hasidi geleneklere gore tras edilir ve kipa giydirilir.
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Kabala

Almak, kabul etmek anlamindaki Kabala kelimesi, Yahudi mistik ve ezoterik
geleneginin adidir. Kabala hareketinin kokeni miladi I. Yiizyilin sonlarina
kadar gotiiriilse de miistakil bir sistem olarak XII-XIII. yiizyillarda ortaya
cikmigtir. Dar bir ¢evrede yasanan bu mistik hareketin, siradan Yahudiler
tarafindan uygulanmasi, XVII. Yiizyil ortalarinda Dogu Avrupa Yahudileri
arasinda Hasidilik hareketinin ortaya ¢ikmasiyla baglamistir.

Kabala, diger mistik hareketlerde oldugu gibi ilahlifin mabhiyeti,
yaratiligin sebebi ve ilahlikla yaratilis arasindaki miinasebete yonelik sirlara
ulagsma cabasim ve ilgili 6gretiyi ifade etmektedir. Kabala’nin asil konusu
kozmik 6lcekli yaratilis ve kurtulustur. Kabala, Ibrani diline ayr1 bir 6nem ve
kutasallik atfetmekte, harflerin niimeri degerlerinden hareketle birtakim
sirlart aciklamaya galigmaktadir.

Neturei Karta

Neturei Karta, Aramice “sehrin muhafizlarr” anlamindadir ve Siyonizm
karsit1 bir Ortodoks Yahudi cemaatininin adidir. Orgl’jt, 1938’de Kudiis’te
kurulmustur. Bu cemaat, Mesih gelmeden kurulmus olan Israil Devletinin
mesru olmadigim, Siyonizmin, Yahudi dinine ters oldugunu ve Israil’in, bir
an once Filistin’i isgali birakmasi gerektigini savunur ve bu goriislerini
Talmud’dan delillerle desteklerler. Kudiis’te halen Israil’i tanimayan bu
cemaate bagli 500 Neturei Karta ailesi yagamaktadir.

Siyonizm

Siyonizm, diinyanin dort bir yanina dagilmis olan Yahudi toplumunu
Filistin’de tekrar millet olarak bir araya getirme ve burada bagimsiz bir
Yahudi Devleti kurma gayesi giiden bir ideolojidir. Siyonizm, Yahudi
milliyetcilik hareketi olarak ortaya ¢ikmus ve modern Israil Devletinin
kuruluguyla birlikte bir nevi sivil dine ve diinya Yahudilerinin ¢cogunlugunun
benimsedigi ideolojye doniigmiistiir. Kokleri tarihi ve dini olmakla beraber
modern Siyonizm, XIX. yiizyilin sonlarinda, ¢ogunlukla sekiiler kisilerin
onderliginde siyasi bir hareket olarak dogmustur.

Siyonizm hareketi kendi iginde siyasi, sosyalist ve dini olmak {izere
tirlere ayrilmaktadir. Yahudi kimligindeki dini unsuru diglayan siyasi
Siyonizm, Yahudilerin yagsadig1 siirgiin hayatini ve buna paralel Yahudi
sorununu sona erdirmeyi, bunun i¢in de Yahudilerin tekrar bir millet olarak
tarih sahnesine c¢ikmasini ve bagimsiz bir Yahudi Devleti kurulmasin
ongormiigtiir. Sekiiler bir Avusturya Yahudisi olan Theodor Herzl Siyasi
Siyonizmin kurucusudur. Ona ve diger siyasi Siyonizm taraftarlarina goére
antisemitizm olgusu tamamen siyasi sebeplere dayanmaktadir ve yegane
¢oziimii Yahudilere bir vatan bulunmasinda yatmaktadir. 1896’da Yahudi
Devleti adli kitabin1 yayimlayan Herzl ve diger siyonistler, bulunacak bu
vatanin, Arjantin ve Uganda gibi herhangi bir toprak pargasi olabilecegini
diisiiniirken, daha sonra Yahudilerin vataninin ancak Filistin’de olabilecegi
noktasinda fikir birligine varmuglardir. Herzl, bu amacla 1897°de Diinya
Siyonist Tegkilatint kurmustur. Siyonizm fikri, ilk olarak Herzl tarafindan
seslendirilmemekle birlikte, bu diisiincenin o6rgiitlii bir hareket bigimine
doniismesini ve diinya kamuoyunda duyulmasinm saglayan kisi odur. Bunun
icin Diinya Siyonist Tesklatin1 kurmug, yogun bir diplomasi trafigi icine
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girmis, 0zellikle Osmanli Padigahi II. Abdiilhamit’le goriismelerde bulunmusg
ve padisah’tan, Yahudiler icin Filistin’de toprak istemis ancak bu talebi kabul
edilmemistir.

Siyasi Siyonizm hareketi ilk baglarda gerek liberal gerekse dindar
kesimler tarafindan benimsenmemis, ancak XX. yiizyilin ortalarina dogru bu
tavir degismistir. Siyasi Siyonizm 1948’de Filistin’de Israil Devletinin
kurulmasiyla hedefinin ilk kademesini gerceklestirmistir.

Alman Yahudisi olan Moses Hess ise sosyalist Siyonizm fikrini ortaya
atmigtir. Buna gore ziraata ve sosyalist yapilanmaya agirlik vermek suretiyle
Filistin topraklarinda sosyalist karakterli bir toplum ve devlet olusturma
amaclanmigtir. Filistin topraklarina yerlesme konusunda onciilikk eden ve
burada sosyalist-siyonist yasam bicimini tesis etmek tizere kolektif ¢iftlik
tarz1 yerlesimleri (kibuts) kuranlar da yine sosyalist Siyonistler olmustur.

DIGER DINLERE BAKIS

Yahudilikte, Yahudi olan ve olmayan ayirimi oldukga belirgin bir sekildedir.
Bir taraftan biitiin insanlarla ortak bir atadan geldiklerini ve biitiin insanlig1
kapsayan bir ahde, Hz.Nuh vasitasiyla yapilmig ahde muhatap olduklarini
ifade ederken, diger taraftan 6zel bir ahitle secilmis bir kavim olduklarina
inanmaktadirlar. Israil’in secilmisligi inanci tabii olarak Israil ve oteki
milletler ayrimin1 beraberinde getirmektedir.

Kavim merkezli bir Tanr1 inancimin hakim oldugu eski Israil dininde,
diger dinler yerine diger kavimler bahis konusu edilmigtir. Tkinci Mabed
doneminde tam manasiyla evrensel bir Tanr1 inancinm Israil toplumunda
yerlesmesine paralel olarak tek dogru ve tek gercek din Israilogullarinin dini
olarak anlagilmig, bu dinin digindaki politeist-pagan inanglar, israil digindaki
toplumlarin ortak ozellikleri olarak goriilmiistiir.

Bir taraftan Israil’in, Tann tarafindan secilmis bir kavim oldugu inanci,
diger taraftan Israil disindaki milletlerin putperest kabul edilmesi
Yahudilik’te biz ve otekiler ayiriminin temel kistaslaridir. Yahudi dini
hukukunun Talmud’daki ifadesine gore Israil kelimesi, giinahkarlar1 ve
miihtedileri de kapsayacak sekilde tim Yahudi din mensuplart igin
kullamlirken, Israil cemaati disinda goriilen kisiler genellikle dort ayr1 grupta
degerlendirilmistir. Bunlar yedi prensiplik Nuh kanunlarma uyan yerlesik-
yabancilar (ger tosav) veya Nuhiler, bu grubun tam karsisinda yer alan ve
farkli terimlerle ifade edilen putperestler (nohri, akum, kenani, oved, avoda
zara), Samirileri ve Hiristiyanlar1 da i¢ine alacak sekilde Yahudi soyundan
olan veya olmayan heretikler (min, kuti,) ve baz1 acilardan goyim icerisinde
anilan miirtedlerdir (mumar).

Yahudi hukuku, goyim bashig1 altinda goriilen dort grupla ilgili hiikiimler
icermekte ancak bu hiikiimler, zaman icinde farkli sekillerde
yorumlanmaktadir. Yahudi dini hukukuna goére bir Yahudinin, Yahudi
olmayan birini kasten 6ldiirmesi veya ondan bir sey calmasi kesin bir dille
yasaklanmigtir. Ancak Yahudi olmayana dolayli yoldan zarar vermek, kayip
malini alikoymak miibah goriilmiis; Yahudiden faiz alinmasi yasaklanmig
ama Yahudi olmayandan faiz alinmasi sart kosulmustur. Bir Yahudinin
hayati tehlikeye girdiginde Sabat kurallarinin ihlaline izin verilmis, hatta
bunun sart oldugu belirtilmis fakat hayati tehlike yasayan kisi bir goy
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oldugunda Sabati1 ihlal caiz degildir, doktor veya ebenin yardimdan
kacinmas:1 gerekli goriilmiistiir. Bu karar, c¢esitli Ortodoks otoriteler
taarfindan revize edilmigstir. Bir Yahudinin, Yahudi olmayan biriyle yan yana
defnedilmesi, Yahudilerin Yahudi olmayanlarla evliligi yasaklanmaistir.

Bugiin ¢ogu Ortodoks ve bilhassa Ultra-Ortodoks gruplar tarafindan belli
noktalarda devam ettirilen Yahudi-Yahudi olmayan ayirimina ragmen,
giiniimiiztin Ortodoks olmayan Yahudi cemaatleri ve bilhassa liberal gruplar,
evrensel ahlak acgisindan konuya yaklagmakta, Yahudi-Yahudi olmayan
arasinda esitlik ongoriilmektedir.

Yahudi din alimleri, misyonerlik faaliyetlerinden vaz gegilmesi ve kendi
arzusuyla Yahudi olmak isteyenlere de zorluk cikarilmas: iizerine diger
dinlere mensup olanlarin durumunu tartismaya baglamiglar ve Nuhilik
teolojisini gelistirmislerdir. Bu teoloji, insanligin kurtulusu i¢in Yauhudilige
girmeyi zorunlu gérmez. Geleneksel Yahudilik bu ilkeleri kalben benimseyen
ve uygulayan kimselerin kurtulusunu miimkiin gortir. Yahudilerle ayni
derecede olmasa da onlar da cennet nimetlerinden faydalanacaklardir.
Ortodoks Yahudi ulemasina gore dinleri bozuk olmakla birlikte, Hiristiyanlar
ve Miisliimanlar inang¢ ve yasayis bakimindan Nuhi sayilirlar.

Ozet

Inang esaslart

Yahudilikte nelerin iman esast oldugu hususu kutsal kitapta yer
almamaktadir. Zaman i¢inde sartlar Yahudileri, iman esaslarini tesbite
zorlamis ve bu alanda bir¢ok kisi, iman esaslarini tespit faaliyetinde
bulunmustur. Bugiin Yahudilerin ¢ogunlugunca kabul edilen iman esaslari,
XIII. yiizyllda yasamig Yahudi din bilgini Ibn Meymun tarafindan tespit
edilen on ti¢ maddelik esaslardir. Bu esaslar Allah’a, peygamberlere, kutsal
kitaba, miikafat ve cezalandirmaya, ahirete ve Mesih’e iman1 icermektedir.

Ibadet

Ibadet dinin ana unsurlarindandir ve her dinde oldugu gibi Yahudilik’te de
ibadet vardir. Yahudilik’te sabah, 6gleden sonra ve akgam olmak iizere giinde
tic vakit ibadet vardir. Yahudilik’te ferdi dua oldugu gibi cemaatle ibadet de
vardir ve cemaat olugmasi icin on erkek gerekmektedir. Kadinlar hem ibadete
istirak edemezler hem de cemaatten sayilmazlar. Yahudilik’te haftalik ibadet,
cumartesi giinii yapilmaktadir ve bu giiniin ayr1 bir 6nemi vardir. Cumartesi
giinii bazi iglerin yapilmasi yasaktir. Yahudilik’te yil i¢inde kutlanan veya
anilan dini giin ve bayramlar da vardir. Yahudilik’te en 6nemli mabed,
Kudiis’te su anda yikilmig bulunan Siileyman Mabedi ve sinagoglardir.

Mezhepler

Yahudilik’'te M.O. ortaya ¢imug ii¢ onemli mezhep vardir ki bunlar da
Perugim, Sadukim ve Isiyim’dir. Ortagagda ortaya cikan baglica mezhep
Karailik’tir. Giintimiizde ise Muhafazakar, Reformist, Ortodoks, Yeniden
Yapilanmaci Yahudilik adini tagryan mezhepler vardir.

175



Diger Dinlere Bakig

Yahudilik’te Yahudi —Yahudi olmayan ayirimi vardir ve bunun temel sebebi,
Yahudilikteki se¢ilmiglik inancidir. Dolayistyla Yahudiler kendilerini diger
milletlerden tamamen farkli gérmekte, Tanr1 tarafindan 6zel olarak se¢ilmig
olduklarina inanmakta, bu sebeple de otekilere karst farkli tutum ve davranig
sergileyici esaslar benimsemektedirler.
Kendimizi Sinayalim
1. On ii¢ maddelik amentiiyii asagidakilerden hangisi tespit etmistir?

a. Ibn Meymun

b. Hasdai Crescas

c. Yosef Albo

d. Philo

e. Saadya Gaon

2. Agagidakilerden hangisi iman esaslart arasinda yer almamaktadir?
a. Ahiret inanc1
b. Mesih inanci
c. Kutsal Kitap inanc1
d. Melek inanct

e. Peygamber inanci

3. Agagidakilerden hangisi bir Yahudi mezhebidir?
a. Katoliklik
b. Anglikanizm
c. Adventistler
d. Esseniler
e. Mormonlar
4. Yahudinin, Yahudi olmayanla evliligini asagidaki mezheplerden hangisi
kabul etmez?
a. Reformistler
b. Sadukim

c. Lutheranlar
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d. Yahova Sahitleri

e. Ortodoks Yahudilik

5. Hanuka ne bayramidir?
a. Misir’dan cikis
b. Cardaklar
c. Tevratin verilisi
d. Isiklar bayrami

e. Tevrat’1 hatim bayrami

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

l.a Yanit dogru degilse iman esaslair boliimiinii yeniden okuyunuz
2.d Yanit dogru degilse iman esaslar1 boliimiinii yeniden okuyunuz
3.d Yanit dogru degilse mezhepler boliimiinii yeniden okuyunuz.
4. e Yanit dogru degilse mezhepler boliimiinii yeniden okuyunuz.
5.d Yanit dogru degilse ibadet boliimiinti yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Ibn Meymun’un on ii¢ maddesi ile IslAm’m amentiisiiniin temel farki,
birincide meleklere imanin, ikincide ise Mesih inancinin olmayigidir.

Sira Sizde 2

Tevrat’taki On Emir, Cikis 20 ve Tesniye 5’te yer almaktadir. On Emri
olusturan kurallardan, cumartesi yasag1 disindakiler Kur’an’da da mevcuttur.
Bu kurallar ilahi dinin tarih icinde tezahiir eden farkli sekillerinde de
bulunmaktadir. Kur’an’da bu emirler ve yasaklar, bircok kez
tekrarlanmaktadir ancak Isra suresinde topluca bulunmaktadir (Isra 17/22-
35). Kur’an’daki On Emir’de cumartesi yasaklar1 yer almamaktadir ve gecerli
degildir.

Sira Sizde 3
Yahudilikteki Tanr1 anlayigi, Yahudi kutsal kitabinda insanbi¢imci ve milli
karakter arzetmektedir. Islam’mn Tanri inancinda ise Allah, milli degil biitiin

alemlerin Rabbidir ve sonradan yaratilmiglara asla benzemez (muhalefetiin
lilhavadis)
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Sira Sizde 4

Tanah’ta ad1 gegmeyip sadece Kur’an’da adi gegen peygamberler Hud, Salih
veZiilkifl dir.

Sira Sizde 5

Islam dininde dini giin ve bayramlar ay takvimine gore diizenlenmektedir. Ay
yili, giines yilindan on giin daha eksik oldugu i¢in Islam’da dini giin ve
bayramlar her yil, bir 6ncekinden on giin daha erken gelmektedir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
* Hiristiyanligin tarihsel gelisimini 6zetleyebilecek,
 Kurucu sahsiyet olarak Hz. isa’y1 aciklayabilecek,
* Hiristiyanligin kutsal metinlerini degerlendirebilecek,

* Hiristiyanligin inang esaslarini agiklayabileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

* Hiristiyan - Hiristiyanlik,
e Hz.Isa - Mesih,

* Havari - Pavlus

+ Incil - Kutsal Kitap

*  Yeni Ahit

*  Konsil

e Teslis — Kutsal Ruh

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;

* Metin icerisinde tanimi verilmeyen kelimeler i¢in Sinasi Giindiiz’iin Din
ve Inang sozliigii ve Mehmet Aydin’m Ansiklopedik Dinler Sozliigii
isimli eserlerine bagvurunuz.

e Thomas Michel’in Hiristiyan Ilahiyatina Girig isimli kitabinin

Hiristiyanhik Tarihi, Hiristiyan Inanclar1 ve Kutsal Kitaplar1 boliimlerini
inceleyiniz
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Hiristiyanlik |
N

GIRIS: KAVRAM OLARAK HIRISTiYANLIK

Kelime Anlam

Hiristiyanlik kelimesinin kokii Grekge “khristos” kelimesine dayanmaktadir.
Ibranice’deki “masiah™in karsihgi olarak Grekge’de kullanilmakta ve Hz.
[sa’nin  sifatt olarak “mesih” anlamini ifade etmektedir. “Khristos”
kelimesinden de ‘“Mesih’e bagli olan” anlaminda ‘“khristianos” kelimesi
tiretilmistir. “Khristos” Grekce’den Latince’ye “Cristus”; oradan da Bati
dillerine “christ” olarak gecmistir. “Khristianos” ise Latince’ye “khristianus”,
oradan da Bati dillerine ‘“‘christian” olarak ge¢cmis ve yine ayni anlamda
kullanilmugtir. Tiirkge’de kullandigimiz Hiristiyanlik kelimesi ise Bati
dillerindeki “Christianisme”in karsiligidir. Khristianos adi muhtemelen
Antakya’daki putperestler tarafindan verilmistir.

A

Kur’an-1 Kerim’in Hiristiyanlig1 ifade etmek icin kullandig1r “nasara
kelimesi ise, yaygin olan kanaate gore Hz. Isa’min dogum yeri olan Kudiis
yakinlarindaki “Nasira” kasabasina istinaden kullamlan bir isimdir. Hz. Isa
biitin hayatt boyunca ‘“Nasirali” adiyla anilmigtir. Naswra’ya ya da
“Nas(iriye’ye mensup olan anlaminda “nasrani” kelimesi kullanilmus, dolay1-
siyla Hz. Isa’nin yolundan gidenlere de “nasiralilar” denilmis, Kur’an-1

Kerim de bu ismi tercih etmistir.

Hiristiyan kaynaklarinda “nasiralilar” isminin ilk zamanlarda Hz. Isa’y:
benimseyenlerin timiine verildigi, ancak bunun onlarla alay etmek icin
kullanilan bir lakap oldugu belirtilmektedir. Daha sonra bu lakabin, bir
zamanlar Pavlus’u da tedirgin etmis olan yahudilestirme taraftarlarinin
geleneklerini stirdiiren mezhebe verildigi, M.S. 70 yilinda Kudiis sehri ve
Siileyman Mabedi yikilmadan once Yahudi mesihgilerin Seria Nehri'nin
otesine kacip Pella kentine sigindiklar1, bunlarin torunlarinmin ise Hz. Isa’dan
cok Hz. Musa’nin seriatina bagh kaldiklari, bu mezhebin 4. yiizyilin sonuna
kadar devam edip sonra kayboldugu ifade edilmektedir.

Hiristiyanlar i¢in bunlarin diginda bagka isimler de kullanilmaktadir.
Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir: Sakirtler, Kardesler, Azizler,
Inananlar, Secilmisler, Cagirilmuslar, Kilise, Fakirler, Dostlar, Celileliler.

Terim Anlami

Terim anlamina gelince Huristiyanlik, Hz. Isa’ya ve Incil’e tabi olan tiim
hiristiyanlarin dinine verilen genel bir isimdir. Katolik, Ortodoks ve Protestan
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INTERNET @

kiliselerinden tesekkiil eden ti¢ biiyiik mezheple daha kiiciik captaki bir¢ok
mezhep ve tarikattan meydana gelen cesitli cemaatlerin tiimiiniin iist isim
olarak kullandiklar1 bir terimdir.

“Hiristiyan” isminin ilk defa ne zaman kullanildigina dair kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Bunun igin ¢ikarsamalarda bulunmak gerekir. Ornegin
Yeni Ahid’e bu agidan bakildiginda “Khristianos” isminin sadece Rasullerin
Isleri (11: 26; 26:28) ve Petrus’un Birinci Mektubu (4:16) olmak iizere
sadece ii¢ yerde gectigi goriiliir. Bu ciimlelerde anlatilan olaylardan hareketle
Hiristiyan isminin ilk defa Antakya’da kullanildig1 ve yaklagik olarak 60
yillarina denk geldigi anlasilmaktadir.

Yeni Ahid’in disindaki bazi kaynaklarda ise bu ismin ilk olarak ikinci
ytizyilin baglarinda Antakya’da kullanilmig oldugu ile ilgili baz1 rivayetlere
rastlanilmaktadir. Rivayete gore o bolgede vali olan Bellin, miladi 106
yilinda imparator Taragand’a bir mektup yazmakta ve oradaki hiristiyanlara
hangi usullerle igkence yaptifim1 su sekilde aciklamaktadir: “Hiristiyan
olmakla suglanan kisi tizerinde su usiilii denedim. Adamlarin hiristiyan olup
olmadiklarin1 kendilerine soruyordum. Hiristiyan olduklarint ikrar ederlerse
onlar1 6liimle tehdit ederek ikinci ve {igiincii kez ayni seyi tekrarliyordum.
Hiristiyanliklarinda 1srar ederlerse idam cezasini yerine getiriyordum”.

Ister 60 ister 106 yilinda olsun, Hiristiyan isminin Hz. Isa zamaninda
kullamlmadig1 kesindir. Ciinkii Hz. Isa’min diinyadan ayrildigi tarih 30
yillaridir. O donemde genellikle sakirtler, kardesler, inananlar gibi isimler
kullanilmustir.

Hiristiyan kavraminin kelime ve terim anlamini daha iyi anlamak igin
www.dinlertarihi.net sitesinden yararlanabilirsiniz.

TARIHI GELISIMI

Hiristiyanlik tarihi deyince akla ilk gelen “Isa” ismidir. Hangi isimle anilirsa
amlsin Hiristiyanhik her seyden 6nce Isa Mesih anlayisi iizerine temellenen
bir inanca sahiptir. Ana fikri Yeni Ahid’de bulunan bu inanca gore Isa Mesih
hem Tanr’'nmin Oglu, hem de insanhigmn kurtaricisidir. Tanri insanligi
giinahtan kurtarmak tizere biricik oglunu yeryiiziine gondermistir. Goriiliiyor
ki, gerek isminden hareketle ve gerekse biitiin hiristiyanlari birbirine
baglayan en 6nemli ortak bir bag olmasi dolayisiyla Hz. Isa Hiristiyanligin
merkezine yerlesmistir. Yani bu din “Isa-Merkezli” bir din karakterini
kazanmistir. Bu sebeple 6nce Hz. Isa hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda
vardir.

HZ. iSA

DOGUMU

Incillere Gore Hz. Isa’min Dogumu

Hz. Isa'min dogumuna dort Incilden sadece Matta ve Luka'da yer verilmekte
ancak her iki Incil’de de bu olay farkl olarak anlatilmaktadir. Matta Incili'ne
gore kissa, Tanri'nin Oglu'nun soy agaci ile baslamaktadir (Matta, 1:1-17)- Bu
kissanin devaminda gegen “Imdi Isa, Kral Hirodes’in giinlerinde Yahudiye
Beytlehem’inde dogdugu zaman, iste sarktan Yerusalim’e miineccimler gelip
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dediler. Yahudilerin krali olarak dogan zat nerededir?” (Matta, I,18-25)
soziinden anlagildigina ve Luka’nin da benzer bir ifadesine (Luka 23:8) gore
Hz. Isa Kral Arhelas zamaninda dogmustur. Incillerde kendisine yeni dogan
cocuklar1 katletme fiili atfedilen ve Filistin’i Roma adina yoneten Arhelas
(Hirodes’in oglu) M.O. 4 ve M.S. 6 yillar1 arasinda iktidarda kalmistir. Buna
gore Hz. Isa’nin M.O. 4 ile M.S. 6 yillar1 arasindaki herhangi bir yilda
dogmus olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Luka Incilinde Kirinius un
Suriye valisi oldugu sirada Augustus tarafindan ¢ikarilan bir emirle niifus
sayiminin yapildigi ve Hz. Meryem’in de nisanlisi Yusuf ile beraber
Nasira’dan Beytlehem’e gittigi ve orada ilk oglunu dogurdugu (Luka, 2:5-7)
bildirilmektedir. Augustus’iin M.O. 63 ve M.S. 14 yillar1 arasinda yasadig1
diisiiniilirse buradan da net bir tarih ¢ikarmak miimkiin degildir. Zira bu
sayimin hangi tarihte yapildigina dair bilgi verilmemektedir.

Luka Incili’'nde Hz. Yahya’nin ve Hz. Isa’nin dogum sahneleri ayn1 iislup
icerisinde anlatilmaktadir. Hz. Zekeriyya’nin yagh karisinin Yahya’ya hamile
kalmasi (Luka, 1:11-13)- bundan alti ay sonra Hz. Meryem’in Hz. isa’ya
hamile kalmasi (Luka, 1:26-27) ve her iki dogum aninin da birbirine benzer
ifadelerle anlatilmas1 dikkat cekicidir. Hz. Yahya’nin yahudilerin Fisth
bayraminda dogmus oldugu rivayeti eger dogruysa, Fisth bayrami Nisan’in
15’inde kutlandigina gore bundan alt1 ay sonra dogan Isa’nin Ekim ay1 icinde
dogmus olmast gerekir. Bati Hiristiyanliginda 25 Aralik, Dogu

Hiristiyanhiginda ise 6 Ocak giinleri Hz. Isa’min dogum giinleri olarak
kutlanmaktadir.

Teologlara Gore Hz. Isa’nin Dogumu

Hiristiyan ilahiyatgilart da Hz. Isa’nin dogumuyla ilgili net olmayan, tahmini
ve dolayli bazi tarihler vermektedirler. Ritiiel kitaplarinda ayni zamanda ilahi
olarak da soyledikleri bir pasajda su bilgiler yer almaktadir:

Diinyanin yaratilisindan ytizyillar sonra; Tufan’dan uzun zaman sonra;
Ibrahim’in dogumundan iki bin y1l sonra; Musa’dan bin besyiiz y1l sonra;
Kral Davut’tan yaklagtk bin yil sonra; Daniel’in peygamberliginin
yetmigbesginci yilinda; Yiiz doksan dordiincti Olimpiyat’ta; Roma’nin
kurulugunun yediyiiz elli ikinci ve Imparator Octave Augustus’iin kirk ikinci
yasinda ezeli Baba’nin Oglu ezeli Tanr1 ISA-MESIH Yahuda’nin Betlehem
(Kudiis) sehrinde Bakire Meryem’den dogdu.

Verilen bu tarihlerden Ibrahim, Musa, Davut ve Daniel ile kurulan
baglant1 yaklastk tahminlerden ibarettir. Olimpiyatlarin M.O. VIIL yiizyilda
baglayip dort yilda bir tekrarlandig: hususu tarih kitaplarinda yer almaktadir.
Ancak baglama yili ve ay1 noktasinda net bir bilgi yoktur. Belki Isa’nin
yaklagtk dogumundan hareketle yani 194x4=776 olarak olimpiyatlarin
baglama y1lim bulabiliriz. Ik olimpiyat oyunu sadece atletizm yarigmalar1 idi
ve bir giin stirtiyordu. Buradan hareketle atletizm oyunlarinin kig
mevsiminden ¢ok yaz mevsiminde yapilabilecegi ihtimalinin daha yiiksek
oldugunu soylemek miimkiindiir. Yukarida verilen tarihlerden biri de
Roma’nin kurulugunun 752. yilidir. Tarihgilerin tespitine gére Roma M.O.
753 yilinda kurulmugtur. Buna gore Hz. isa M.O. 1 yilinda dogmus
olmaktadir. Augutus’iin M.O. 63 yilinda dogdugu rivayet edildigine gore, 42.
yast M.S. 5 yilina tekabiil etmektedir. Bu formiile gore ise Hz. Isa M.S. 5
yilinda dogmustur. Yani hi¢ bir formiilde ittifak saglanamamaktadir.
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19. ylizyilin en 6nemli filozof ve dinler tarihc¢ilerinden biri olan Ernest
Renan (1823-1892) “Isa’min Hayat:” isimli eserinde Hz. Isa’min dogum
tarihinin iyice bilinmedigini, Augustus devrinde Roma’nin 750. senesine
dogru ve muhtemelen Milattan bir ka¢ sene o©nce vuku buldugunu
belirtmektedir. Bazi yazarlar bu tarihi Milat’tan 10 yil Oncesine kadar
gotiiriir. Bu konudaki farkliliklarin Ortagag’da yasamus bir hiristiyan kesisin
diizenledigi takvimden kaynaklandigi ileri siiriilmektedir.

“Isa Meselesi” isimli risalenin yazart A. Hilmi Omer’e gore de dini bir
hareketin baginda bulunan bir sahsiyet hakkinda, bizzat bu sahsin kendisi
tarafindan degilse de, her halde bu hareketin sahitleri yahut muasirlar
tarafindan bazi vesikalar birakilmasi tabii bir hal iken, zamaninda yasayan
yahudi ve miigrik miielliflerden hi¢ birinin Isa’nin hayatina dair en ufak bir
malumat birakmamasi ¢ok ilgingtir. Hiristiyanligin ilk yillarinda, hatta
milattan sonra ikinci asirda bile Yunan, Latin, ve Yahudi miielliflerinin Isa
hakkinda hi¢ bir bilgi sahibi olmadiklarin1 gostermektedir. Kisacasi Hz.
Isa’nin dogumu konusunda ne yil olarak, ne de giin olarak net bir kanaate
varilabilme imkéni yoktur. Bati Kilisesi’nin kabul ettigi 25 Aralik giinii
muhtemelen antik Roma’nin pagan kutlamalarina dayandirilmig, Dogu
Kiliseleri’'nin kabul ettigi 6 Ocak tarihi ise, yine muhtemelen Hiristiyanlik
oncesi Grekler arasinda kutlanan ve Zaman’in dogumu manasina gelen
Aion’un kutlandig: tarihin yerine konulmustur.

COCUKLUGU VE GENCLIGI

Hz. Isa’min ¢ocuklugu hakkinda pek fazla bir sey bilinmemektedir.
Cocuklugu, kendisinden once hicbir sohreti olmayan ve ayni zamanda dogum
yeri olan Galile eyaletinin Nasira kasabasinda ge¢mistir. Bu yiizden biitiin
hayati boyunca Nasirali adiyla anilmistir. Luka’nin belirttigine gore 12
yasindayken yahudilerin pesah bayraminda bulunmak tizere annesi ve anne-
sinin kocas1 Yusuf’la birlikte Kudiis’e gitmistir. Mabeddeki bilginler onun
din bilgisi ve anlayis1 kargisinda ¢ok sasirmiglardir.

Hz. isa’nin erkek ve kizkardesleri bulundugu ve kendisinin en biiyiik
cocuk oldugu tahmin edilmektedir. Kardeslerinin hicbirisi hakkinda net bir
bilgi bulunmamaktadir. Kizkardeglerinin Nasira’da evlenmis olduklarina dair
rivayet mevcuttur. Erkek kardesi diye gosterilen ve iclerinde Hiristiyanligin
ilk gelisme senelerinde biiyiik bir ehemmiyet kazanan Yakup adinda biri de
bulunan dort kisinin onun teyze ogullart oldugu ileri siiriilmektedir. Fakat
bununla birlikte hem havari hem de Hz. Isa’dan sonra havarilerin reisi olan
Yakub’un onun kardesi olduguna dair rivayetler ve kanaatler agir
basmaktadir.

Hz. isa ile ilgili ayrintili bilgi icin Ernest Renan’in isa’nin Hayati isimli kitabini
okuyunuz.

GOREVE BASLAMASI

Hz. Isa gorevine 30 yasindan sonra baslamistir. Hz. Yahya Urdiin’de
yastyordu ve onun teyze ogluydu. O tek Tanri’ya inananlar1 ve gercek iman
sahibi olanlar1 vaftiz ediyordu. Hz. Isa da “Vaftizci Yahya” ismiyle taninan
Hz. Yahya’ya giderek onun tarafindan vaftiz edildi. Bunun ardindan, gérevini
yerine getirmek iizere hazirlanmak icin ¢ole gitti. Seytan onu burada yoldan
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cikarmaya calisti. Seytan, Tanri’nin oglu olarak kudretini kullanip diinyay1
bir kral gibi yonetmesini istiyordu. Ama Isa seytana uymad: ve Galile géliine
dondii. Tebligini ilkonce Galile’de yapmaya baglamig, ama ayni zamanda
Samiriye’ye, Kudiis’e ve Galile’nin kuzey bolgelerine de gitmistir. O bu
gezilerinde kendisini dinleyenlere giinahlari bagislama konusunda yetkili
oldugunu soyliiyordu. Bir siire sonra da etrafinda havarileri olustu ve
tebliginde ona yardimcei oldular.

Havariler: Kelime anlami “Beyaz giyinenler, insanlarin ruhlarimi din ve
ilimle aritanlar” demektir. Ancak bu ifade zamanla 6zel bir anlam kazanmig
ve Hz. Isa’nin yardimcilarii kasteden bir terim halini almistir. Teblig
faaliyetinin baginda Hz. isa bu oniki kisiyi se¢mis ve bunlara havari ismini
vermigstir. Bunlarin isimleri bazi kiigiik farkliliklarla Matta (10: 2-4), Markos
(3: 16-19), Luka (6: 14-16) ve Resullerin Isleri’nde (1: 13) yer almaktadur:
Simon Petrus, Andreas, Yakup (Zebedi’nin oglu), Yuhanna, Filipus,
Bartolomeus, Thomas, Matta, Yakup (Alfeos’un oglu), Taddeus, Gayyur
Simun, Yahuda Iskariyot.

MUCIZELERI

Hz. Isa’nmn, tebligini yaparken en sik bagvurdugu konulardan birisi
mucizedir. Onun hayati adeta mucizelerle 6zdeslesmistir. Incilleri bu agidan
taradigimizda onun kirka yakin mucizesinden bahsedildigini goriiriiz. Hz. Isa
bu mucizelerle havariler tizerinde biiyiik bir etki gostermis, aynt zamanda
birgok kimseyi inandirarak kendine g¢ekmistir. ilk mucizesini Kana’da
diizenlenen bir evlenme merasiminde ev sahibinin bardaginda sarabi
tilkkenince suyu sarap yaparak gostermistir (Yuhanna 2: 9). Diger mucizeleri
sunlardir:

Bes ekmek ve iki baligr 5000 kadar kadin, erkek ve ¢ocuk arasinda
paylastirmis ve bu insanlarin hepsi agliklarini gidermislerdir (Markos 6:38-
42). Seytan ve cinlere hitkmedip insanlarin icinden onlar1 ¢ikarmasi (Matta 8:
32), hastalar, kotiirtimleri iyilestirmesi (Matta 15:30-31), korlerin gormesini
saglamas1 (Matta 11: 5), olii kiz1 diriltmesi (Matta 9: 25)- riizgara ve gole
emrederek goldeki firtinayr durdurmasi (Luka 8: 23), Petrus’u su iizerinde
yiirlitmesi (Matta 14: 29) Inciller’de s6z konusu edilen mucizelerindendir.

SON AYLARI

Hiristiyanlar Hz. Isa’nin hayatinin son aylarina “passion” adini verirler.
Ciinkii bu aylar onun insanlik adma cektigi acilarin toplandigi aylardir.
Ozellikle Kudiis’de ¢ok muhalifi vardi ve oraya gitmenin kendisi i¢in gok
tehlikeli olacagini da biliyordu. Ancak bununla beraber tebligini Kudiis’de
yapmakta kararliydi. Yani o, kendi hayatim feda ederek, baskalarini
kurtarmak i¢in diinyaya gelmis oldugunu soyliiyordu. Bir¢ok kimse Hz.
Isa’min Yahudi halkina daha iyi bir hayat saglayacagma inaniyordu.
Hahamlar ise, o mabede geldiginde hem 6fkelenmis, hem de korkmuslardi.
Zira o, para bozduran ve birtakim seyler alip satan kimseleri mabedden
kovmustu. Kudiis’te gegirdigi ilk giinlerde halka tebligini yapti. Geri kalan
zamanlarinda da sehrin dogusundaki Bethanya’da derin diisiincelere dalar ve
dua ederdi.
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Hz. Isa’nin bu faaliyetleri karsisinda biiyiik bir endise duyan Yahudiler
arttk onu durdurmanin zamanmin geldigine ve onu ortadan kaldirmaktan
bagka care olmadigina karar verdiler. M.S. 30 yilinda Yahudilerin en yiiksek
mahkemesi olan Sanhedrin tarafindan Tanri’ya kiifretmekle suclanip, 6liim
cezasina garptirildi. O ¢agda Israil Roma nin iggali altnda bulundugundan,
Yahudilerin bu yargiy: infaz etme yetkisi yoktu. Bu nedenle Yahudi din
adamlari Roma valisi Pontus Platus’a bagvurup, Hz. Isa’y1 carmiha
gerdirerek idam ettirdiler. Biitiin bu olanlar1 talebelerine onceden bildirmig
olan Hz. Isa ise, oldiiriildiikten sonra ii¢lincii giin Tanri’nm giiciiyle tekrar
dirildi ve kirk giinliik bir siire boyunca birgok kisiye goriindii ve sonra
diinyay: terkederek goge yiikselip Baba’nin sag yanina oturdu. Kiyamete
yakin tekrar yeryiiziine inip, biitlin diinyanin Tanrr’'nin Krallifi’na boyun
egmesini saglayacaktir.

KUR’AN’A GORE HZ. iSA

Yukarida vermis oldugumuz bilgiler tamamen Incillere goredir. Ancak Hz.
Isa’nin Incillerden sonra en fazla sozkonusu edildigi kitap Kur’an’dir. Burada
onunla ilgili Kur’an’da verilen bilgileri kisaca ¢zetlemeye calisacagiz.

Kur’an’da Hz. Isa onbes surede doksanii¢ ayette ismi veya bir sifati ile
zikredilmektedir. Bu ayetlerde dogumunun miijdelenmesi, diinyaya gelisi,
tebligi, mucizeleri, diinyevi hayatinin sonu ve Allah katina yiikseltilisi ele
alimmaktadir. Onun diger peygamberler gibi kul ve peygamber, kendisine
tanrilik nispet etmenin ise kiifiir oldugu belirtilmektedir. Kendisine Allah
tarafindan Kitap verildigi, Israilogullarina gonderilen bir peygamber oldugu,
Tevrat’1 tasdik ettigi, baz1 hususlarda onu neshettigi, kavmine namazi ve
zekatt emrettigi vurgulanmaktadir. Ayrica onun 6leceginden ve tekrar hayata
doneceginden soz edilmektedir. Ancak buradaki dirilig hiristiyanlikta’ki gibi
carmiha gerildikten sonraki dirilis degil, kiyamet sonrasi dirilistir. Carmiha
da gerilmemistir. Boylece Hiristiyanlik’ta 6nemli bir dini inang olan,
insanlarin  giinahina kefaret olmak iizere Isa’mmn c¢armiha gerilmesi
hadisesinin Islam’da kabul edilmedigi goriilmektedir.

Kur’an’da ayrica Hz. Isa’nin Allah’tan bir kelime olusu, Allah’tan bir ruh
olusu, peygamberligi ve mucizeleri, Ruhu’l-Kudiis ile te’yid edilmesi, Hz.
Muhammed’i miijdelemesi konularina yer verilmektedir. Buna gore Hz. isa
hicbir zaman kendisinin tanr1 edinilmesini soylememis ve yalmiz Allah’a
kullugu ogiitlemistir. Kur’an teslisi acik¢a reddetmekte ve temel prensip
olarak tevhidi ortaya koymaktadir.

Burada su hususa da isaret etmemiz gerekir ki, Kur’an’da ve hadislerde
takdim edilen Isa, Incillerde ve Huristiyan ilahiyatinda takdim edilen isa’dan
farkhidir. Hiristiyanlik’ta temel inan¢ esaslarindan olan uluhiyetin
bedenlesmesi, Isa’nin carmiha gerilmesi dolayisiyla kurtulus fidyesi olusu
Kur’an tarafindan reddedilmektedir. Miislimanlarla Hiristiyanlar arasinda
baglangictan beri ortaya c¢ikan bu farkli anlayiglar sebebiyle karsilikli
reddiyeler yazilmigtir. Ornek verecek olursak ilk donemlerden itibaren ortaya
cikan polemik literatiiriiniin temel konularinin baginda teslis doktrini, Hz.
Isa’nin tabiati, kefaret problemi ve carmih hadisesi gelmektedir. Hz. Isa’ya
hamile kalmasi, dogum stiireci ve iffetli bir kadin olmasi gibi 6zellikleriyle
anesi Meryem’e de ¢ok onemli sekilde yer verilmektedir.
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Yukarida 6rnek olarak verilen Hz. Isa’nin mucizelerini gdzden gegiriniz,
Kur'an’da yer alan mucizelerini de siz tespit edin.

HIRISTIYANLIGIN YAYILISI

Hiristiyanligin yayilmaya bagladig1 tarihi M.S. 30 yilina kadar gotiirmek
gerekir. Bu tarihte Hz. Isa, kendisinin Mesih oldugunu ileri siirerek
geleneksel Yahudi anlayisinin diginda bir din anlayigini yerlestirme amaciyla
ortaya ¢ikmustir. Diinya dinleri icerisinde yayilist en macerali olan ve en uzun
siren din belki de Hiristiyanlik’tir. Hz. Isa’nin yaklagik ii¢ yillik teblig
doneminde sadece kendisini anlatmaya calistigi, yayilmanin havariler gibi
belirli sayida insanlarin ona inanmasiyla sinirh kaldigi, higbir yerlesim
alaninin toplu olarak Hiristiyanliga ge¢medigi genel kabul gormiis bir
husustur. Onun diinyay: terketmesinden sonra devreye havariler girmis ve
farkli bolgelere giderek kendisinden tevariis ettikleri ogretileri yaymaya
calismiglardir. Daha sonra Pavlus’un sahneye ¢ikmasi havariler donemini
Pavlus oncesi donem, Pavlus donemi ve Pavlus sonrast donem diye iige
ayirmayi gerektirmektedir.

PAVLUS ONCESIi DONEM

Yeni Ahid’in Resullerin Isleri kitabimin ilk boliimlerinde ve Pavlus’un
mektuplarinda Pavlus 6ncesi donem canli bir sekilde ele alinmaktadir. Bu
metinlerden anlasildigi kadartyla yeni hareketin merkezini Kudiis
olusturmaktadir. Hz. Isa’dan sonra dagilan talebeleri yeniden bir araya gel-
misgler, dini hayat bakimindan Yahudiligi stirdiirmiislerdir.

Havarilerin isimleri siralanirken hep en basta yer alan Simun Petrus’un
Pavlus oncesi donemde yayillma konusunda en etkili isim oldugu
anlagilmaktadir. Yeni Ahid’de Pentikost giiniinde onun konusmasini dinleyen
3000 kisinin Hz. Isa’ya inanip vaftiz olduklari belirtilmektedir. Bu ihtida
olayindan sonra Petrus, ilk Mesih toplulugunun en biiyiik 6nderlerinden birisi
olmugtur. Onun o©nderliginde diger havarilerin de gayretleriyle Mesih’e
inananlarin sayist yavas yavas artmaya baslamistir. Ozellikle Yahudiye,
Galile ve Samiriye’de toplulugun biiyiimesi devam etmistir. Her tarafi
dolasarak Lidda, Saron ve Yafa kentlerine kadar ulagsmistir. O sadece
Yahudilere degil, Yahudi olmayanlara da telkinde bulunmustur. Kral I.
Hirodes zamaninda hapse atilmis, mucizev1 bir sekilde hapisten kurtulmus ve
57 yilinda Roma’ya gitmistir. Orada 60 yilinda Yeni Ahid kitaplar1 icerisinde
yer alan 1. ve 2. mektuplari1 yazmustir. 64 yilinda ise imparator Neron un
emriyle bas asagi1 carmiha gerilerek oldiiriilmiigtiir.

Hz. Isa’mmn havarilerinin cogunun hayat hikayesi kesin olarak
bilinmemektedir. Roma ve Kartaca’daki gibi en biiyiik Mesih topluluklarini
kimin kurdugu net olarak bilinmemektedir. M.S. 30 yilinin Pentikost
giiniinden itibaren Hz. Isa’ya inanan, ancak adlari bilinmeyen bircok
kimsenin Kudiis’ten baglayarak kendi iilkelerine doniip Mesih’in kurtulug
miijdesini yaydiklari tahmin edilmektedir. Hz. Isa’ya inanan tiiccarlarm da
Roma Imparatorlugu’nun her yanma ve smirlar1 digina bile onun mesajini
ulagtirmig olabilecekleri diistiniilmektedir.
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PAVLUS DONEMI

Hz. Isa’min talebelerinin azili diismanlari vardi. ik talebelerin en azil
diismanlarindan biri de Tarsuslu Saul (veya Romal1 adiyla Pavlus) idi. Soylu
bir Yahudi ailesinden gelen ve annesinin babasinin Roma vatandaglig:
ayricaligina sahip olan Pavlus, M.S. 5-15 yilar arasinda Tarsus’ta diinyaya
gelmistir. O, Ferisiler diye bilinen en tutucu Yahudi mezhebine bagliydi. Hz.
Isa ugruna ilk sehid olan Istefehan’in taglanmasina katilmigtir. M.S. 33
yilinda Hz. Isa’nm Sam’da bulunan talebelerini tutuklamak iizere yahudilerin
dini onderi olan bagkahin tarafindan gorevlendirilmistir. Fakat Sam’a dogru
giderken, Hz. Isa’nin goriintiisii ile karsilagip, ona iman etmistir. Bu imanin
ardindan vaftiz olmus ve Sam’da Hiristiyanlifi yaymaya baglamistir.
Kendisini oldiirmek isteyen yahudilerden kurtulmak igin oradan kagip
Arabistan ¢Oliine gitmistir. Arabistan’da ti¢ yil kaldiktan sonra M.S. 36
yilinda Kudiis’e donmiig, burada kendisine arkadaslik eden Barnaba, onu
Petrus’la tanistirmistir. Yahudi tehditleri sonucu oradan da kagmak zorunda
kalan Pavlus, memleketi Tarsus’a donmiis ve orada 10 y1l kadar kalmugtir.

O yillarda bolgenin en biiyiik sehri olan Antakya’da yahudi olmayan
bir¢ok insan Hz. Isa’ya inanmisti. M.S. 46 yilinda Barnaba Antakya’li yeni
iman etmis kimseleri egitme isinde kendisine yardim etmesi icin Palus’u
Antakya’ya davet etti. Pavlus’la Barnaba Antakya’da Hiristiyanlig1 yayma
konusunda ¢ok basarili oldular. Antakya’nin énemli bir ticaret merkezi olusu
sebebiyle hem Dogu’ya hem de Bati’ya ilk yayilma buradan oldu. Pavlus
bundan sonra Hiristiyanligin yayilmasinda en etkili faktorlerden olan
yolculuklarina ¢ikti. Barnaba’yla birlikte ilk once Kibris’a gitti. Sonra
Yalvag, Konya, Listra (Hatun Saray) ve Derbe dahil bircok yerde Mesih
topluluklarm: kurdu. 48 yilinda Galatyalilara mektup yazdi. 49 yilinda
toplanan Kudiis Konsili’nden sonra Pavlus ve Barnaba Antakya’ya dondii.
Bundan sonra ikinci yolculuguna c¢iktt ve Anadolu’dan gecerek
Makedonya’ya ulasti. Bu arada c¢esitli topluluklara mektuplarini yazmaya
devam etti. 53 yilinda Efes’e gitti, 57°de ise Kudiis’e dondii. Orada yahudiler
tarafindan tutuklanarak iki yil goz hapsinde tutuldu. Pavlus yahudiler
tarafindan  yargilanmak istemedigini bildirerek, Roma Imparatorlugu
mahkemesine bagvurdu. 59 yilinda bir bolikk asker refakatinda Roma’ya
gotiirtildii. Tutuklu bulundugu yillarda Filipililere, Koloselilere, Efeslilere ve
Filimon’a iinlii mektuplarini yazdi.

Pavlus’un hayatinin son zamanlarmma ait pek fazla bilgi yoktur.
Tahminlere gore o 61 yilinda serbest birakilmis, hiristiyanlig1 yaymis oldugu
bolgeleri yeniden ziyaret etmis, ancak sonunda tekrar yakalanip Roma’da
hapse atilmigtir. Oradayken Timoteus’a iki mektup ve Titus’a bir mektup
yazmigtir. Muhtemelen 64 yilinda ise imparator Neron’un emriyle basi
kesilerek idam edilmistir.

Hiristiyanlig1 kabul edisinden sonra tizerinde durdugu iki konu vardir:
Yahudi geleneginin ilgasi ve Isa’min mesihligi. Mesihlik inancim1 kabul
ederek evrenselci bir doktrini benimsemistir. Yahudi seriatinin yerine
“Tanrt’nin izzeti” ve “Tanri’nin herkese ulagabilecegi” anlayisini koyarak bu
evrensel mesaji desteklemis goriiniir. Hiristiyanligin gentile topraklarinda
hizla yayilmasina vesile olan teolojik doktrin budur. Bu tarihten sonra

Hiristiyanlik hem cografya hem de doktrin olarak Filistin digina tagacaktir.

188



C. PAVLUS SONRASI DONEM

Pavlus’tan sonra Hiristiyanlifin yayilmasinda en 6nemli rolii ilk zamanlarda
Pavlus’un ve havarilerin vesilesiyle Hiristiyan olan kimseler, daha sonra da
Kilise Babalar1 tistlenmislerdir. Birinci yiizyilin sonuna gelindiginde
Hiristiyanlik, ilk ortaya ¢iktigi Kudiis sehrinden ¢ok uzaklara yayilmisti.
Baski ve zulim o derece artmigti ki, tebligler ancak gizli sakli
yapilabiliyordu. Hiristiyanlik icin adeta magara devri baslamisti. Ashab-1
Kehf o donemi bu agidan ¢ok iyi bir sekilde sembolize etmektedir. Ancak bu
kadar baski ve zuliim dahi Hz. Isa’min yolundan gidenleri tamamen
yoketmemis, bilakis daha da gii¢lendirmistir. Dogu’da Mezopotamya, Iran ve
Hindistan’da, Bat1’da ise Galya (Fransa) ve Ispanya’da bu inan¢ duyulmus ve
yavag yavas mensup kazanmaya baglamistir. Roma, Iskenderiye, Antakya,
Efes, Korint ve Kartaca gibi biiyiik kentlerde yayilma hizlanmistir. Anadolu,
Suriye, Arabistan ve Yugoslavya’nin bir¢ok yerinde de Mesih Cemaatleri
olusmustur.

Ikinci yiizyilda bir taraftan Hiristiyanlik yayilirken, diger taraftan Mesela,
Ebiyonitler, Gnostikler, Nasiralilar gibi bazi sapmalar da yasanmaya bagladi.
Uciincii yiizyila gelindiginde meshur kilise babalarindan Ireneyus (130-200),
Tertulliyan (155-222), Kipriyan (200-258), Iskenderiyeli Klement (150-215)
ve Origen (184-254) Huristiyanligin yayilmasi igin miicadele ettiler.
Imparator Alexander Severus (222-235) ve Filip (244-249) donemlerinde
Roma hiikiimeti hiristiyanlara hoggoriiyle davrandi. 38 yil boyunca rahat bir
hayat gegcirdiler. Fakat bundan sonra, imparator Dekyus ve Valeryan’in
donemlerinde yani 250-260 arast korkung bir zulim yasandi. Ugiincii
yiizyilin sonlarinda meydana gelen en onemli olaylardan birisi, Gregor
(Kirkor) adinda bir hiristiyanin c¢abalart sonucu Ermeniler’in hiristiyan-
lagmasidir. Hiristiyanlik tarihinde toplu olarak hiristiyan olan ilk kavmin
Ermeniler oldugu ileri stirtilmektedir.

313 yilimin Mart ayinda imparator Konstantin hiristiyanlara tam 6zgiirliik
saglamak, el konulan tiim ibadet yerlerini geri vermek ve ugradiklari tiim
zararlarin kargiligini 6demek i¢in olagandisi bir ferman ¢ikardi. Bu gercekten
tarihi bir olaydi. Fermanla, imparatorlugun bati kisminda herkese din
ozgiirliigii tanindi. O hosgoriiden yoksun ¢agda bu durum sasilacak bir seydi.
324 yilinda Konstantin Edirne yakinlarinda bir meydan savasinda
imparatorlugun dogu kisminin baginda bulunan Likinyus’u yenerek,
imparatorlugun bati ve dogu kisimlarinin tek hakimi oldu. Hiristiyanlik
bundan sonra artik Roma Imparatorlugu’nun her yerinde tam bir 6zgiirliige
kavustu. Hemen ertesi yil yani 325°te Hiristiyanlik tarihinin ilk ekiimenik
konsili olan iznik Konsili toplandi ve daha sonraki yillarda sik araliklarla
konsiller devam etti. 380 yilinda ise imparator I. Teodosyus, Hiristiyanligin
devletce miisaade edilen tek din oldugu seklinde bir ferman ¢ikarip,
putperestligi yasakladi. Putperestler canlarin1 kurtarmak i¢in devlet kilisesine
akin ettiler. Artik devlet ve din tamamen birlesti. Roma devletinin uyrugu
olmak isteyen herkes, devletin dinine inanmak zorundaydi.

Batr’da Irlanda Kililsesi hiir bir kilise idi. 4. Yiizyilda Roma’ya bagh
olarak Vizigotlar; 5. Yiizyilda ise, Bulgarlar, Franklar Hiristiyan oldular.
Daha sonra Anglo-Saksonlar bir Roma misyoner hey’eti vasitasiyla
Hiristiyanliga girdi. 8. Yiizyllda geride kalan Avrupa iilkelerinin
hiristiyanlasmasi  bagladi. Alman ve Iskandinav iilkeleri hiristiyanlasti.
Saksonlar 8. Yiizyilda zorla hiristiyanlastirildilar. Danimarkalilar 9. Yiizyilda
hiristiyanlar arasinda yer aldilar. Norveg, Izlanda ve Isvec’in Hiristiyan-
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lagsmas1 1000 yillarinda tamamlandi. Slavlar’in hiristiyanliga girmesi, Roma
ile Bizans arasinda rekabet konusu oldu. Polonya, Bohemya, Moravya ve
baltik iilkelerinde Roma; Rusya ve Balkan iilkelerinde Bizans galebe ¢aldi.

Bati’da Hiristiyanlik, siyasi miinasebetler, misyoner faaliyetleri ve bazen
de zorla yayildi. Bu yayilma devresi 11. Yiizyilda Iskandinav iilkelerinin
hiristiyanlastirilmasiyla tamamlandi.

Hiristiyanlik Dogu’da ortaya cikan bir din olmasina ragmen, burada
yayllmaya baslamasi Bati’dan sonra olmus ve ilk olarak Habesistan’a
girmistir. Hiristiyanhig1 Habesistan’a getiren ilk kisi Incil’de (Resullerin
Isleri, 8: 26-40) sozii edilen Habeg hadimagasidir ve 4. yiizyilin ilk yarisinda
yayilmaya baglamistir. 6. Yiizyilda Kutsal Kitap Habesge’ye cevirilmis, 7.
yiizyilda da Habes Kilisesi gelismeye devam etmistir. Hiristiyanligin
Hindistan’da yayilmasi da bu asirlarda olmustur. Ozellikle 8. ve 9. Yiiz-
yillarda Hintli hiristiyanlar bir hayli ¢ogalmiglardir. Ancak Hiristiyanlik,
Hinduizm’e sikica bagl olan Hintliler tizerinde fazla etkili olmamistir. Cinde
ise, 713-763 yillar1 arasinda Hiristiyanli§in tanitilmasina izin verilmistir. An-
cak 9. ve 10. yiizyillarda ¢esitli baskilar nedeniyle Cin’de hiristiyanlarin sayi-
st cok azaldi, fakat buna ragmen Hiristiyanlik orada tamamen yok olmadi.

Hiristiyanigin ~ yayllma  slrecinde hangi toplumun hangi asirda
hiristiyanlastigini maddeler halinde yaziniz.

KUTSAL KIiTAPLARI

Kutsal Kitap soziiyle Yahudilerin Eski Ahit ve Hiristiyanlarin Yeni Ahit
kitaplar1 kastedilmektedir. Hiristiyanlar Kutsallik noktasinda Eski Ahit’e de
biiyiik deger verirler. Zaten Eski Ahit isimlendirmesi de hiristiyanlara aittir.
Yahudiler bu isimlendirmeyi kabul etmezler.

YENI AHIT

Hiristiyanlarin kutsal kitap kiilliyati olarak kabul edilen Yeni Ahit, 27
kitaptan meydana gelmektedir. Bunlar da kendi aralarinda iki gruba
ayrilmaktadir:

1. Tarihi Kitaplar

Matta, Markos, Luka, Yuhanna ve Luka tarafindan yazildig: ileri siiriilen
Resullerin Isleri kitaplaridir.

2. Ta’limi Kitaplar

Pavlus’a ve havarilerden bazilarina ait 21 mektuptan ve Vahiy kitabindan
ibarettir. Bu 21 mektup soyle tasnif edilebilir:

a) Pavlus’un 14 mektubu: Bu mektuplar da kendi icinde siniflandirmak
gerekir.
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aa) Biiyiik Mektuplar: Bunlar1 yazildiklar tarihlerle birlikte su sekilde
siralamak miimkiindiir: Romalilara (56-57); 1. II. Korintoslulara (55, 57);
Galatyalilara (52-53); 1. II. Selaniklilere (52-53).

bb) Hapishane Mektuplari: Efeslilere, Filipililere (56-57); Koloselilere
ve Filimona (61 veya 63).

cc) Pastoral Mektuplar: 1. ve II. Timoteus’a Mektup, Titus’a mektup.
Ibranilere Mektubun Pavlus’a ait oldugu tartismali olsa da genellikle ona
nispet edilmektedir. Tarihi i¢in de 70’den 6nce denilmektedir.

b) Diger 7 mektup: Yakub’un Mektubu, Petrus’un I. Mektubu, Petrus’un
II. Mektubu, Yuhanna’nin I. Mektubu, Yuhanna’nin II. Mektubu,
Yuhanna’min III. Mektubu, Yahuda’nin Mektubu. Bu mektuplarin
tarihleri hakkinda net bilgiler yoktur.

¢) Vahiy: Bu kitabin Hz. Isa’min vahyi olduguna inanilir. Tanri yakin
zamanda olmasi gereken olaylar1 kendi kullarina gostermesi i¢in ona bu
vahyi vermistir. O da gonderdigi kendi melegi araciligir ile bunu
Yuhanna’ya vermistir. Yuhanna, gordiigii her seye Tanr1 soziine ve Hz.
Isa’nin bildirisine tamklik etmektedir. 96 yillarinda Yuhanna tarafindan
kaleme alind181 kabul edilmektedir. Sembolik ve eskatolojik (dhir zaman
haberleri) bilgiler ihtiva eder.

Inciller

Incil kelimesinin ash, Yunanca Evangelion’dur. Halk Yunancasinda
“getirdigi bir haberden otiirii bir sahsa verilen miijdelik, miikafaat” manasina
gelir. Daha sonraki zamanlarda “haber, miijde” manasina kullanilmistir.

Tarihi kitaplar denilen bu incillerden iicti yani Matta, Markos ve Luka
gerek sekil ve gerekse konular itibariyle birbirine ¢ok benzedigi i¢in “Sinop-
tik inciller” olarak adlandirilmaktadir. Simdi tarihi kitaplari kisaca tanitmaya
caligalim:

Matta incili

Matta Incili’nin yazar1 Levi diye de bilinen Matta’dir. Hz. Isa’nin hayatina,
Olimiinii ve dirilisini anlatmak icin bu kitabt kaleme alan Matta, onun
soyagact ve dogumuna iligkin bilgileri vermekle sozlerine baslar. Vaftiz
olugunu ve Seytan tarafindan nasil sinandigini anlattiktan sonra faaliyetlerine
gecer. Ozellikle Hz. Isa’nin peygamberlerce gelecegi bildirilen ve
yahudilerce uzun zamandir beklenen Mesih oldugunu gostermek ister. Bunun
icin Isa’min gelisiyle gerceklesen peygamberlik sozlerinden alintilara yer
verir. Isa’min kurtulus miijdesinin tiim milletler icin oldugunu ayrica
vurgular. Sik sik Eski Ahid’e atifta bulunarak Yahudi karakterini muhafaza
etmesi dikkat cekmektedir. Matta Incili’nin Kudiis’iin tahribinden 6nce 65-70
yillarinda 6nce A’ramice yazilip sonra Yunanca'ya adaptasyonu yapildigi
ileri stirtilmektedir.
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Markos Incili

Markos Incili’nde yazar adindan bahsedilmemektedir. Havarilerden sonraki
ilk Hiristiyan yazarlarin tiimii bu kitabin yazarinin isminin Markos oldugunu
belirtmektedirler. Tarih¢i Eusebyus, Papias’in M.S. 140 yillarinda yazdigi
bazi metinlerden su alintty1 yapmaktadir: “Petrus’un ¢evirmeni olan Markos,
Petrus’la birlikte dolagmis ve onun hatirladiklarinin timiinii titiz bir sekilde
yaziya gecirmigtir”.

Markos’un bu kitab: Italya’da yazdigina dair bazi kanitlarin bulundugu
ifade edilmektedir. O sirada Pavlus ve Petrus Hz. Isa’nin sozlerini Roma’da
yaymakla megguldiirler. Bu da M.S. 50°1i yillarin sonlarina ya da 60’11 yillara
rastlamaktadir. Buradan hareketle Markos’un da Incilini 60 yillarinda yazdig
sonucu ¢ikarilmaktadir. Bu da onun dort Incil igerisinden ilk yazilani
oldugunu gostermektedir. Hz. Isa’nin hayatini anlatan ilk dort Incil icerisinde
en kisa olanidir. Baz1 Kutsal Kitap kritik¢ileri tarafindan kelime hazinesinin
fakir, ctimle kuruluglarunn diizgiin olmadig ileri siirtilmektedir.

Kitab’n muhtevasmna gelince, o Hz. Isa’nin dogumundan, soyagacindan
cocuklugundan daha ziyade yaptiklarini ele alir, bunlari kisa ve 6z bir sekilde
yazar. Anlatm canli ve hareketlidir. Ozellikle insanlarin ona gosterdikleri
ilginin tizerinde yogunlagir. Onu “Tanr1 Oglu”, “Insanoglu” ve Yahudilerin
uzun zamandir bekledikleri kurtarici kral olan Mesih diye tanitir. yahudi din
adamlarmin kigkirtmasiyla gergeklesecek oliimiinden ve dirilisinden sik sik
s0z eder.

Luka Incili

Luka Incili sinoptik Incillerin iiciinciisiidiir. Geng yaginda Pavlus’u taniyan
ve arttk ondan ayrilmayan Antakya’li gayr-1 yahudi Luka tarafindan
yazilmigtir. Yazilis tarihi genel olarak 80°1i yillardir. Hem sifahi ve hem de
yazili  kaynaklarimin  oldugu belirtilmektedir.  Sifahi kaynaklarimin
Antakya’daki dostlari, Hz. Isa’ya tabi olan dindar kadinlar, Hz. Yahya'nin
baz1 sakirtleri ve ozellikle de Hz. Meryem oldugu ifade edilmektedir. Yazili
kaynaklar1 ise muhtelif Incil denemeleri, Markos Incili, A’ramca Matta Incili
ve Yunanca Matta Incili’nin baz1 kaynaklaridir. Pavlus da onun icin énemli
fikir kaynaklarindan biridir.

Luka Incili’nin amac1 Hz. Isa’nin hayatim dofru ve ayrmuli bicimde
anlatmakur. ilk 6nce Hz. Yahya'nin ve Hz. Isa’nin dogumuna ait bilgileri
vermekle baglamaktadir. Ardindan, Hz. Isa’nin  mesajini  duyurdugu,
Ogretisini yayip mucizeler gosterdigi doneme gecmektedir. Daha sonra, Onun
giderek artan baskilara ragmen Kudiis’e bile bile oOliime gidisi
anlatilmaktadir. Bunu ise, diriligi ve goge alinisini tasvir eden boliimler izler.

Yuhanna Incili

90-110 yillar1 arasinda Efes veya Antakya’da yazildig1 tahmin edilen bu Incil,
havarilerden biri olan Yuhanna’ya nispet edilmektedir. Havarilerden sonra
gelen ilk Hiristiyan yazarlardan birisi olan Ireneyus gibi bazi yazarlar da
bunu belirtmektedirler. Yuhanna’min Hz. isa’ya en yakin olan ii¢ havariden
birisi oldugu soylenmektedir. Diger ikisi ise Petrus ve Ya’kup’tur. Bunun i¢in
Yuhanna’ya sevilen 6grenci denir.
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Yuhanna Incili diger ii¢ Incil’e gore farkli bir iislup ve igerige sahiptir.
Ornegin, Hz. Isa’nin dogumunu anlatarak baglayacagina, onun baslangigtan
beri Tanr1’yla birlikte bulunmus, beden alip insanlarin arasinda yasamig Tanr1
sozii oldugunu acgiklamakla baglar (1: 1-18). Kitapta daha az sayida
mucizeden s6z edilir ve bunlar Hz. Isa’nin bildirisini dogrulayan belirtiler
diye anilir. Birka¢ yerde ornekten soz edilmekle beraber (10: 6; 16: 25),
benzetme kelimesi hi¢ ge¢cmez. Bunlarin yerine Hz. Isa’nin konusmalarina
yer verilir. Yuhanna Galile’de gegen olaylarin ancak bir boliimiinii anarken,
Kudiis’te gecen olaylara daha cok yer verir. Tutuklanmasindan 6nceki son
gece anlattiklar1 (bolim 13-16) ve duasi (bolim 17) bunlarin en
onemlileridir. Hz. Isa’min oliip dirildikten sonra izleyicilerine birkac kez
goriinmesine bu kitapta daha fazla yer verilir (boliim 20-21).

Biitiin bunlarin yaninda bu incilde Yeni Eflatuncu anlayisin etkilerinin
bulundugu hususu genel kabul géren bir kanaattir. Bu kitabin belirli bir tezi
telkin etmek gayesiyle yazildigi belirtimektedir. 96 yiinda Hz. isa’nin
tanriligini kabul etmeyenlere karsi 6teki incillerden farkl olarak Mesih’in 1ahatt
tarafini anlatmak icin yazildi§i da ifade edilmektedir. Ayrica konularin,
hikayelerin se¢im ve siralamasinda, cografi ve kronolojik bilgilerde, hatta dini
bakis acisindan da diger incillere gore farklliklar arzetmektedir. Ornegin,
Hiristiyanligin en 6nemli ayinlerinden biri olan kominyon (evharistiya) bu
incil'de yer almaz. Buna mukabil 6teki lig inci’de bulunmayip yalniz Yuhanna
incili’'ne mahsus hikayelar de mevcuttur. Mesela, dirilmis isa’nin Taberiye géli
kiyisinda sakirtlerine gérinmesi (Yuhanna 21: 1-14) bunlardandir. Yuhanna
incili ile diger G incil arasindaki énemli farklardan biri de Hz. isa’nin risaletinin
siiresidir. Ug incil bu siirenin bir yil oldugunu séylerken, Yuhanna'ya gore iki
seneden fazladir.

Inciller Arasindaki Bazi Celiski ve Tutarsizhklar

Incillerin ilk yazilan1 dahi Hz. isa’nin yeryiiziinden ayrilmasindan 35 sene
sonraya dayanmaktadir. 11k niishalarin dahi Yunanca oldugu diisiiniiliirse,
Yunanca bilme ihtimali hi¢ olmayan Hz. Isa’nin bu kitaplarla arasinda bir
irtibatin olmadig1 ortaya ¢iknus olur. Renan’in ifadesiyle Hz. Isa’nin ana dili,
o zamanlar Filistin’de konugulan Ibrani diliyle karigik Suriye lehgesiydi.
Yunan kiiltiiriinden hi¢ nasip almamig olmasinin bir sebebi de, bu kiiltiiriin
Filistin bilginlerince yasak edilmis olmasiydi. Dolayisiyla Ibranice’yle
karigik Suriye Lehcesi konusan bir kiginin, daha sonralari Yunanca olarak
ortaya ¢ikmig Incil metinleriyle nasil irtibat1 olabilirdi.

Yeni Ahit’in giiniimiizde elde mevcut en eski niishalart da Yunanca’dir ve
bunlarin en eski iki niishasi sunlardir:

1 Sina Kodeksi (niisha): Bu niisha 1844 yilinda Sina magarasindaki bir
manastirda bulunmustur. 1933’te Sovyetler Birligi bu niishayr 100.000
sterlin karsihginda Ingiltere’deki Britich Museum’e satmustir. Bunun
yazilig tarihi 331°dir. 346 sayfadir.

2 Vatikan Kodeksi: 325 yilina aittir. Bu da Vatikan Kiitiiphanesindedir.

325’te yapilan Iznik konsilinde kabul edilen incillere ayni zamanda
Kanonik Inciller de denir ve sahih kitaplar anlaminda kullamlir. Bunlar
Matta, Markos, Luka ve Yuhanna kitaplaridir.

Kanonik Incillerin Hz. Isa’nin risaletini ne derece aktardigini 6lgmek igin
su noktalar1 goz oniinde bulundurmak lazimdir:
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Bu incillerde Hz. Isa’nin hayati, risaleti, yaptiklar1 ve sdyledikleri
hakkinda higbir sey yazilmamustir. Hz. Isa’nin sozleri hakkinda yer yiiziinden
cekildikten hemen sonra yazilan ilk eserler, Isa’da agiriliga gidisin bagladigt
yillarda yazilmistir. Mesela; onun tanri1 oldugunu kabul edip, tanri oglu
oldugunu sdyleme gibi. 65-110 yillar1 arasinda yazilan bu kitaplara yazarlari
tamamen kendi diisiincelerini aksettirmislerdir. Bu kitaplara kendiliklerinden
ekleme ve c¢ikartma yapip gayet serbest davranmiglardir. Bu incil
yazarlarindan higbiri Hz. Isa’y1 ne gormiis ne de isitmistir. Matta ve
Yuhanna’nin havari olduklar1 konusu de ihtilaflidir. Hz. Isa’nin konustugu dil
Aramice olmasina ragmen, bu dili kullanan higbir Incil’e rastlanmamustir.
Yazildiklarindan sonra en c¢ok bir asir boyu higbir resmi yetki
tagimadiklarindan ve onlar1 da koruyacak bir makam da bulunmadigindan
dolay1 ¢esitli mezhep tiyelerince amaclar1 dogrultusunda degistirilmis olmasi
kacinilmazdir. Incillerin eldeki ilk niishalar1 4. yiizyila aittir. Bu arada gecen
zaman i¢inde ne gibi degisikliklerden gectigi belli degildir. Ne bu niishalar,
ne de ilk yazilanlar belirli bir senetle Hz. Isa’ya dayanmamaktadir. Mesela,
Luka, Incili’nin baginda Teofilos adl bir dostuna hitap eder ve bu kitab1 onun
icin yazdigim agiklar. Buradan bu sozlerin Hz. Isa’ya degil, dogrudan
dogruya Luka’ya ait oldugu acikca anlagilmaktadir. Ilk ii¢ asirda yazilmig
olan ¢ok sayidaki Inciller bir tarafa, iznik konsili’nin de bire indiremedigi
dort Incil’i ele alalim. Kilise tarafindan kanonik ve vahiy eseri sayilan bu dort
Incil arasindaki fark sadece lafiz ve ifade farki olsa, bunlarin orjinal Incil’in
farkli birer terciimesi olarak kabul edilmesi miimkiin olurdu. Ancak
aralarinda biiyiik farklar, fazlalik veya noksanliklar, hatta ihtilaf ve tenakuzlar
vardir. Bu da bir yana aym Incil’in ayn1 béliimiinde bile zitliklara
rastlanabilmektedir. Asagida Yeni Ahit’i olusturan kitaplardaki bazi
tutarsizliklardan verecegimiz 6rnekler bunu daha iyi ortaya koyacaktir:

1. Inciller arasinda Hz. Isa’nm nesebi konusunda ittifak yoktur. Matta ve
Luka’da onun soyagaci tamamen farkli isimlerden olusur ve Hz.
Meryem’in kocast Yusuf’un babasi Matta’ya gore Yakub, Luka’ya gore
ise Heli’dir. islam alimlerinden Ciiveyni bu celigkiye dikkat cekmekte ve
“Meryem’in kocast Yusuf’un annesini acaba iki erkek mi hamile birakt1?”’
diye sormaktadir.

2. Matta Incili’nin 16. Babinin 18-19. ciimlelerinde Petrus Hz. Isa’y1 “dinin
temeli, goklerin hiikiimranliinin elinde oldugu bir zat” diye tavsif
ederken, yine ayn1 boliimiin 22-23. ciimlelerinde o “lanetli, seytan, dinden
uzak” ifadelerine yer verilmektedir.

3. Markos Incili’nde “Incil” Allah’a (“Allah’in Incili” seklinde) (bkz.,
Markos 1: 14), Pavlus’'un Romalilara Mektubu’'nda ise Hz. Isa’ya
(“Oglumun Incili” seklinde” (Romalilara 1: 8-10) nispet edilir.

4. Hz. Isa i¢in hem “Allah’m Oglu”, hem de “Yusuf Oglu”, “Davut Oglu”,
“Adem Oglu” deyimleri kullanilmaktadir.

5. 1lk ii¢ Incil’e gore Hz. Isa’min esas memleketi Galile (Matta 13: 54-58;
Markos 6: 4; Luka 4: 29), Yuhanna’ya gore Yahudiye’dir (Yuhanna 4: 3,
43-45).

6. Matta ve Luka’ya gore Hz. Isa Betlehem’de dogmustur (Matta 2:1, Luka
4: 4-15). Markos ve Yuhanna’da bu konuda bir a¢iklik bulunmamaktadir
ve Isa’nin Galile’den geldigi belirtilmektedir (Markos 1: 19; Yuhanna 7:
42).
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7. Matta’ya gore oruclu olup Hz. Isa’ya soru soranlar Yuhanna’nin talebeleri
(Matta 9: 14; Markos’a gore yazicilar ve Ferisilerdir (Markos 2: 18).

8. Hz. Isa Eriha’dan ¢iktiginda Matta’ya gore iki (Matta 20, 30); Markos’a
gore bir kor (Markos 10: 46), gozlerinin agilmast icin kendisine
bagvurmustur.

9. Matta ve Markos’ta Hz. Isa’nin gorevi Vaftizci Yahya hapse atildiktan
sonra (Matta 4: 12-17; Markos 1: 14-15), Yuhanna’da ise hapisten once
basladig1 kaydedilmektedir (Yuhanna 3: 22-26, 4: 1-3).

10.Hz. Isa’min Kudiis’e giderken sipaya binmesi, bindirilmesi seklinde
birbirine tezat teskil eden ifadeler yaninda, konuyla ilgili farkli anlatimlar
goze carpmaktadir (bkz. Markos 11: 7; Matta 21: 5; Luka 19: 30-35;
Yuhanna 12: 14).

11.Matta’da Hz. Yahya’nin bir yerde c¢ekirge ve yaban balif1 yedigi, bir
bagka yerde ise yeyip i¢medigi soylenmektedir (bkz. Matta 3: 4; Markos
9: 1-8).

Hiristiyanlarin  kanonik olarak kabul ettigi kutsal kitaplarin disinda
apokrif (uydurma) dedikleri bagka kitaplar da vardir. Bunlardan Barnabas’a
ait oldugu soylenilen ve aymi isimle amlan Incil, 6zellikle miisliimanlar
tarafindan one c¢ikarilmaktadir. Bununla ilgili kisa bilgi vermekte fayda
vardir.

BARNABAS INCILI

Barnabas incili en son 17. yiizyila kadar gelmis, sonra kaybolmustur. Papa
tarafindan, Hiristiyanlarca bulundurulmasi yasaklanmigtir. Barnabas ¢ok
erken donemlerde sehir sehir dolasarak Hz. Isa’nin dinini yaymaya
calismistir. Ik dénemlerde Barnabas Pavlus’la goriisiip onunla beraber olmus
daha sonra onun durumunu anlayinca ondan ayrilmistir. Barnabas, incilini
kanonik incillerin ilkinden de 6nce yazmigtir. Muhammed Ataurrahim adli
bir aragtirmact Pavlus iizerinde derinlemesine calisip sunlari ¢ikarmigtir:
Barnabas, zamaninin ¢ogunu Hz. isa’min 3 yillik peygamberlik siiresinde
yaninda gegirmistir. Barnabas Isa’nin havarisidir ve Hz. Isa’dan bizzat
duyularak yazilan tek incildir. Matta, Markos, Luka ve Yuhanna gibi 4 incil
sahibinin aksine, o Hz. Isa’y1 gormiig ve ogretisini direkt ondan almustir.
Daha sonra 325 yilinda toplanan iznik konsilinde mevcut olan 300 Incil 4’e
indirildi. Bu 300 Incil arasinda Barnabas Incili de bulunmaktaydi. Barnabas
Incili burada yasaklanip 4 incil disinda Incil bulunduranlarin 6ldiiriilecegine
dair kanun ¢ikarildi.

Giiniimiizde Barnabas Incili ismiyle bir kitap insanlarinelinde mevcuttur.
Tiirkge’ye de cevrilmis olanbu kitabin gercekten Barnabas’a ait olup
olmadi81 konusunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

Yukarida inciller arasinda mevcut olan celiski ve tutarsizliklardan bazilari

siralanmistir. Bunlari inceleyiniz ve sizler de birka¢ adet celiski tespit etmeye
galiginiz.
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INANC ESASLARI

Hiristiyanlik’taki iman ikrarna giren esaslarin nelerden olustugu incil
metinlerinde agik bir sekilde yer almamakla beraber, bu prensiplerin ilk
Havariler Konsili’'nden itibaren tespite baslandigi, son seklini ise 4. ve 5.
yiizyillardaki konsillerde aldig1 yaygin bir kanaat halindedir. Bununla beraber
inanglar konusunda gerek kiliseler, gerek mezhepler arasinda bazi ortak ana
unsurlar bulundugu gibi farkli anlayislar da vardir. Gliniimiiz hiristiyanlarinin
da hemen biiyiik bir kesiminin kabul ettigi “Havariler Iman Esaslar1”, “Iznik-
Istanbul Iman Esaslar1” ismiyle daha genel hale getirilmistir. iznik ve
Istanbul ekiimenik konsillerinde tespit edilen bu esaslar Dogu'nun ve
Bat’nin biitiin biiyiik kiliselerinde ortaktir. Bu esaslar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir:

1. Gogiin ve yerin, gorlinen ve goriinmeyen kainatin yaraticisi, kadir-i
mutlak baba olan tek bir Tanrt’ya;

2. Biitiin asirlardan 6nce babadan dogan, Tanr1’nin biricik oglu tek bir Rab
Isa Mesih’e, O’nun Tanri olduguna, Tanrr’dan dogduguna, nur olduguna,
nurdan dogduguna, ger¢ek Tanr1 olduguna, gercek Tanri’dan dogduguna,
tevlid edildigine, yaratilmadigina, Baba ile aym tabiatta olduguna, her
seyin O’nun vasitasiyla yapildigina, biz insanlar ve bizim kurtulusumuz
icin semadan indigine;

3. Kutsal Ruh wvasitasiyla bakire Meryem’de bedenlestigine ve insan
olduguna;

4. Bizim i¢in Pontus Platus zamaninda ¢carmiha gerildigine, 1zdrap ¢ektigine,
mezara konduguna;

5. Kutsal yazilara uygun olarak ticiincii giin dirildigine;
6. Ve goge yiikseldigine, Baba’nin sag tarafina oturduguna;

7. Oliileri ve dirileri yargilamak iizere ihtisam icinde geri gelecegine ve sal-
tanatina son olmayacagina;

8. Rab olan ve hayat veren Kutsal Ruh’a, O’nun ve Ogul’dan neg’et ettigine,
Baba ve Ogul’la birlikte aynm1 tapinma ve ihtisama layik olduguna, pey-
gamberler vasitasiyla konustuguna;

9. Kiliseye, birligine, kutsalligina, evrensel ve havarilere ait olusuna ina-
nirim;

10. Giinahlarin aff1 i¢in bir tek vaftizi kabul ederim;

11. Oliilerin dirilmesini;

12. Ve gelecek diinyay1 beklerim.

Yukaridaki Hiristiyan iman esaslarini teslisin unsurlarina gére gruplandiriniz,

yani hangileri Baba ile, hangileri Ogul ile ve hangileri Ruhu’l-Kudis ile alakali
belirtiniz.
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TESLIS

Oniki maddeden olusan bu iman esaslarmin yaninda Hiristiyanlifin en
onemli inanglarindan birisi de “Teslistir. Teslis (trinite), Yunanca “trias’dan
gelip ilk olarak 2. asir sonunda Antakya’li Theophine tarafindan
kullamlmgtir. Hiristiyanlik’ta teslisin Incillerdeki delili olarak su iki ciimle
zikredilmektedir: “Ve Isa vaftiz olunup hemen sudan cikti, ve iste gokler
acildi ve Tanri’nin ruhunun giivercin gibi inip tizerine geldigini gordii ve iste
goklerden bir ses dedi: Sevgili Oglum budur, ondan raziyim” (Matta 3: 16-
17). Ikincisi ise sudur: “Imdi siz gidip biitiin milletleri sakirt edinin, onlar
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ismiyle vaftiz eyleyin, size emrettigim her seyi
onlara 6gretin” (Matta 28: 19).

Bu metinlerden u¢ tanri veya u¢ uknumlu bir Tanri manasi ¢ikarmak her ne
kadar zor olsa da, Hiristiyanlik’ta bu anlayis neredeyse tum kiliseler tarafindan
genel kabul goérmdistir. Hiristiyanlara goére teslis, tek basina insan akhyla
degil, ancak ilhamla anlagilabilen bir sirdir. Bundan dolayi o, “izah edilmesi
zor, fakat inaniimasi gerekli bir sir” olarak formullestirilmistir.

3

Yillarca hatta asirlarca siiren tartigmalar sonunda teslis inanci “li¢
uknumda tek Tanr1”, “bir ictiir, ii¢ birdir” gibi formiillerle ifade edilmeye
baglandi. Simdi “tek bir Tanr’’nin ti¢ ayri tezahiirii” seklinde tanimlanan
“teslis”in unsurlarint agiklamaya caligalim:

1. Baba

Hiristiyanlik’ta Teslisin birinci unsuru Baba’dir. O, en miikemmel ve sonsuz
saf bir ruhtur. Her seyin yaraticis1 ve sahibidir. Sonsuzdur, her yerde vardir
ve her seyi bilir. Her seyi goriir, kimse onu goremez. O’nun 6zii sevgidir.
Baba Tanr1 bu sevgiyi biricik oglu Isa’y1, insanlar1 giinahtan kurtarmak icin
diinyaya gondermekle gostermistir. Tanri’nin 6zii, Baba Tanri, Ogul Tanr1 ve
Kutsal Ruh Tanr1 olarak goriiniirse de yine o birdir. Boliinmez bir 6zdiir,
cevherdir. Ciinkii bu cevher ruhtur. Ruhta boliinme kaabiliyeti yoktur. Bunun
icin de Tanr1 birdir. Tanr1 mukaddes ti¢liiktiir.

2. O3ul

Hz. isa’ya tannlik isnadinin teslis fikrinin kabuliinden énce mi yoksa sonra
mi oldugu konusu yeterince agik degildir. Fakat Yuhanna Incili’nde keldm ve
Tann fikrinin i¢ ice olduguna bakilirsa, Isa’nin tanrisal konuma yiikseltilisi
daha once olmustur. Tanri’nin bedenlesmis olabilecegi fikrine ait en erken
metinlerden biri Filipililere Mektup’ta (2: 6-11) goriiliir. Burada onun varlik
oncesi yonii vurgulanmaktadir.

Hz. Isa’nin bir yandan varlik 6ncesi yoniiniin vurgulanmasi diger yandan
ise Tanri’’nin ezeli ve ebedi keldmi (logos) olarak kabul edilmesi, onun
tanrilagtirilmasina  giden kapryr aralamistir. Buna gore o, tanrt olarak
yeryiiziine inmis ve insanlar arasimnda dolasmistir. Baba ile Isa (Ogul)
arasindaki fark 381°de Istanbul’da toplanan konsilde soyle aciklanmstir:
“Tanrt Baba dogmams, dogurulmanustir. Oglu Isa ise dogmus,
dogurulmusgtur. Kutsal Ruh, Tanr1’dan ¢ikmistir”. Daha sonra 431°deki Efes
Konsili'nde Meryem, Tanri’nin anasi, Tanridoguran (Teotokos); Isa ise
gercek bir Tanri, ildhi-begeri iki tabiata sahip bir insan ve Baba ile aym
cevherden oldugu kabul edilmistir. Baba Tanr1 insanlara sevgi ve
merhametini gostermek igin Isa Mesih suretinde yaklagmis ve aralarinda
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yasamistir. Boylece Tanr’nin inayeti insanlara Isa Mesih vasitasiyla
ulagmustir. Isa gergek Tanri’dir, zira o gesitli mucizeleriyle, lmesi ve sonra
dirilmesiyle “Tanr1” oldugunu gostermistir. Yani o hem Tanri, hem Tanr1’nin
Oglu ve hem de gercek insandir. Ancak bu karara Isa’da tek tabiat
bulundugunu, yani onda ilahi tabiatla begeri tabiatin birlestigini savunanlar
itirazda bulunmusg ve daha sonra bunlar Monofizit olarak adlandirilmiglardir.

3. Kutsal Ruh

Hiristiyanligin ilk yiizyillarinda dini metinleri kaleme alan yazarlar, Kilise ile
Kutsal Ruh’un birbirinden ayrilamayacagini 1srarla belirtirler. “Kilise’nin
oldugu yerde Tanr1’nin Ruhu da vardir ve Tanr1’nin Ruhu nerede varsa, orada
Kilise vardir” derler. Bu anlayisa gore Kutsal Ruh, Kilise’ye hayat veren
giictiir. Isa Mesih’in armaganlar1 Kutsal Ruh aracihgiyla Kilise’ye sunulur.
Vaftiz aninda insanin ruhuna girer ve onunla yasamaya baslar. insan1 kutsar.

Birkag asir siiresince bu sekilde yiice vasiflarla anilan Kutsal Ruh zaman
icerisinde Teslis’in iiciincii uknumu olarak kabul edilmistir. Kutsal Ruh’un
Baba ve Ogul gibi Tanr1 olduguna 381’de toplanan Istanbul Konsili’nde karar
verilmistir. Bu karar su ctimleleri ihtiva etmektedir: “Kilise, Baba Tanri’ya ve
Ogul Tanri’ya imanini belirttigi gibi, Kutsal Ruh’a da imanini belirtir.
Peder’le Ogul, birbirlerini sonsuz bir askla sever. Bu agk her ikisinde tam
anlamiyla belirir. Sonsuza dek her ikisinde de tamamen egittir. Peder’le
Ogul’dan tiireyen bu sevgi bir kisidir. Ezeli ve ebedi Kutsal Ruh’tur’.

Kutsal Ruh Katoliklere gore hem Baba’dan hem de Ogul’dan,
Ortodokslara gore ise, Ogul yoluyla Baba’dan c¢ikmistir. Baba ile ayni
cevherden fakat ayri bir mahiyet olarak kabul edilmektedir. Baba’nin biitiin
kudret ve iradesini kendinde tagitmaktadir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh tek bir
cevherde toplanmis ii¢ ayr1 sahistir; hepsi de ebedidir. Baba Tanri yaratici,
Ogul Tanr1 (Isa Mesih) kurtaric1 ve Kutsal Ruh da takdis edicidir.

Teslisin Hiristiyanliga nasil girmis olabilecegi konusunda bazi yorumlar
yapilmaktadir. Bu yorumlardan birisine gore, Hz. isa’nin iskence ¢ekerek
diinyadan ayrilmasiyla bagsiz kalan Hiristiyanliga ¢evrenin tesir etmesi kolay
oldu. Zira hiristiyan olanlar sadece miisrik cevreden geliyordu. Sonra
Iskenderiye Okulu’nun temsil etti§i Yunan felsefesini iyi bilen Pavlus dine
girip meydan kendisine kalinca Hiristiyanlig1 tevhidden teslise gotiirecek
tohumlar1 atmaya bagladi. Bu anlayis halka da uygun geldi. Ciinkii halk genel
olarak taassub sebebiyle Yahudilik’ten ve ilkelligi sebebiyle putperestlikten
hoslanmiyordu. Atalarindan devraldiklar1 kiiltiir miraslarina da aykin
digmeyen bu yeni sentezde onlar gesitli arzularmi tatmin etme imkani
bulmuslardi. Pavlus’tan sonraki Kilise yetkilileri bu yonde daha da ileri
gittiler. Neticede Iskenderiye Okulu ile Yeni Hiristiyanhik arasmdaki kiiltiir
aligverisi tamamlanmis oldu.

Hiristiyanligin en fazla elestiriye tabi tutuldugu hususlarin basinda “Teslis
anlayigi” gelmektedir. Ozellikle “Ogul yaratimadi ama doddu, fakat Ogul
Baba’'dan sonra da degildir’ ya da “birde ug¢ sahis, lU¢ sahista bir’ gibi
ifadelerin ne anlama geldigi soruldugunda Hiristiyan teologlarinin bunlarin
“anlama” degil de inanma” konusu ve “Tanri ve Mesih arasindaki sevgi sirri
oldugunu” sdylemeleri ilgingtir.

Burada Teslis inanct baglaminda Hiristiyanlik’ta Meryem anlayisindan da
bahsetmek gerekir. Zira bazi hiristiyani anlayigslarda Meryem, Teslis’in
ticiinci uknumu sayilmig, yani “Tanri Anasi” (Teotokos) konumundan
“Tanr1” konumuna yiikseltilmistir. Ancak bu genel kabul gormiig bir anlayig
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olmamig, marjinal kalmistir. Meryem “Tanrt Anasi” olarak vasfedilmesine
ragmen hicbir Hiristiyan tarafindan “Tanr1 Karis1” olarak adlandirilmamastir.
Tanr1’nin 6zel lutfuyla Meryem’in hicbir giinah islemedigine inanilmaktadir.
Hiristiyanlarin biiyiik boliimii yani Katolikler ve Ortodokslar Meryem’e
atfedilen kutsal yerleri ziyaret ederler. Kiliselerde onun resimlerine yer
verirler. Meryem figiirlerine saygi gosterirler. Kendi hidayetleri icin sefaatci
olmaya ¢agirirlar. Yeryiizii hayati sona erince onun goge yiikselerek Oglu ile
beraber olduguna inanilir. O, ruh ve bedeniyle goge yiikselmistir.

Hz. isa’nin tabiati ile ilgili kiliseler arasinda bir farkhlik var midir, varsa bu
kiliseler hangi isimle aniimaktadir.

KONSILLER

Hiristiyan inanclarinin olugsmasinda en ©nemli rolii oynayan “Konsil”
teriminin anlamini vererek konuya girig yapmaya ¢aligalim: “Kilise hayatinin
ortaya koydugu tiim problemleri ¢cozmek ve tartigmak iizere bir araya gelen
piskoposlara veya yiiksek diizeydeki din adamlar1 kuruluna konsil adi
verilmektedir. Bir bagka ifadeyle konsil, kilise yonetimidir. Baz1 hiristiyan
ilahiyatcilart konsilin tarihini miladi 50 yilina dogru Kudiis’te havarilerin
yaptiklari toplantiya kadar gotiiriirler. Bu ilk konsil mahiyetindeki toplantida
hiristiyanlarin, yahudi seriati kurallarina riayet konusu tartistlmistir. Stiphesiz
bu agidan Kudiis toplantisinin ¢ok 6zel bir karakteri vardir. Ciinkii yahudi-
hiristiyan ¢izgi ile pavluscu hiristiyan c¢izginin ayrildiklari nokta burada
baglamustir.

Hiristiyanlik tarihinde ilk piskoposlar toplantisi 2. asrin ikinci yarisina
kadar cikmaktadir. Sinod veya konsil olarak adlandirilan bu piskoposlar
kurulu, genelde birtakim dinl ve sosyal amaglarla toplanmislardir. Cemaat
icerisinde ortaya g¢ikan problemler bazen mahalli kadrolarin ¢6zemeyecegi
boyutlara ulagsmigtir. O zaman bolge ve Eyaletin kilise sefleri devreye
giererek ortaya cikan problemler konusundaki tecriibelerini toplu halde
belirtmiglerdir. Bu durumda toplanan meclislere Bolge veya Eyalet Konsilleri
ad1 verilmektedir. Esasinda konsiller iki onemli gruba ayrilmaktadir. Bunlar
Ozel Konsiller ve Genel Konsiller diye isimlendirilmektedir. Ozel konsiller-
den sadece muayyen bir iilkenin dini problemini ¢6zmek iizere o iilke
piskoposlarinin yaptig1 toplantiya Milli Konsiller denir. Bir eyaletteki dini
problemin ¢oziime ulastirllmast icin o eyaletten piskoposlarin yaptig
toplantiya ise Bolge Konsilleri adi verilir. Ancak Hiristiyan inanclarinin
olustugu konsiller Genel Konsillerdir. Burada esas olarak bu konsilleri
tanitmaya calisacagiz.

Genel Konsiller

Genel konsillere Okiimenik Konsiller de denir. Bu konsillerde kilisenin biitiin
temsilcileri bulunur. Genel konsiller papa tarafindan davet edilerek toplanir.
Bizzat papa veya temsilcileri tarafindan yonetilir. Bu konsillerde alinan
kararlarin gecerli olabilmesi i¢in bu kararlarin papa tarafindan onaylanmasi
gerekir. Hiristiyanlik tarihinde 21 konsil bulunmaktadir. Bunlarin timii
Katolikler tarafindan benimsenir. Ortodokslar ilk yedi konsili, Protestanlar
ise Reform’a kadar olanlar1 kabul eder. Bu konsillerle ilgili kisa
aciklamalarda bulunmakta fayda vardir:
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1. I. Iznik Konsili (325)

Hz Isanin sahsiyetiyle ilgili tartigmalar yogunluk kazanmig ve Iskenderiye
Kilisesi papaz1 Arius’un onun mahluk olduguna dair goriigii yayginlagsmaya
baglamisti. Bunun iizerine Roma Imparatoru Konstantin bu konuyu tartigmak
iizere 325 yilinda 200 kadar piskoposu Iznik’te topladi. Tarihin ilk genel
konsili olarak kabul edilen bu konsilde teslisin ¢ok onemli iki unsuru olan
Baba ve Ogul’un tabiati1 problemi tartisilmig ve neticede her ikisinin de aym
tabiati tasidiklarina, yani her ikisinin de ayni cevherden olduklarina karar
verilmistir. Baba ile Ogul’un ayr1 cevherlerden oldugunu iddia eden Arius ise
aforoz edilmistir. Ayrica Yeni Ahid’i olusturan kitaplarin tespiti, farkli
giinlerde kutlanan Paskalya Bayrami’nin kutlama giiniiniin belirlenmesi gibi
yirmi kadar husus karara baglandi.

2. I. Istanbul Konsili (381)

Iznik Konsili'nde Arius’un goriigleri reddedilmesine ve Arius aforoz
edilmesine ragmen, bu goriisler ortadan kalkmamug, bilakis daha da hiz
kazanmistir. Bu gidisati durdurmak i¢in zamanin Dogu Roma imparatoru
Theodosius Istanbul’da bir konsil toplamaya karar verdi. Bu konsilde Iznik
Konsili kararlart te’yid edildi. Ayrica “Kutsal Ruh” ismini verdikleri varligin
Baba ve Ogul ile ayni cevherden geldigi kabul edilerek “Teslis”in tigiinci
unsuru bir Tanrt olduguna karar verildi.

3. Efes Konsili (431)

Iskenderiye Ekolii temsilcileri Ogul’un bedenlesmesinden sonra iki tabiatin
tam olarak birlesmesinden bahsediyorlardi. Antakya Ekolii ise, Iskenderiye
Ekolt’niin ifadelerinde bir tehlike goriiyorlardi. Buna gore insani tabiat ilahi
tabiat tarafindan yutulmus oluyordu. Devrin Istanbul piskoposu Nestorius da
Antakya ilahiyatcilarin1 destekler bir tavir gostermisti. Iki taraf arasindaki
tartigma gittikce siddetleniyordu. Bunun {izerine imparator II. Thedose bu
konunun aydinlatilmasi icin 431°de Efes’de bir genel konsil diizenlemeye
karar verdi. Yapilan konsilde Isa’nim tek kisilikli ve iki tabiatli oldugu karara
bagland: ve Istanbul piskoposu Nestorius mahkum edildi.

4. Kadikoy Konsili (451)

Efes Konsili’nin ardindan tartismalar durulmadi ve 20 sene sonra yeni bir
konsilin toplanmasma karar verildi. Bu konsilde yeni bir iman formiili
hazirlandi. Bu formiil su ctimlelerden olusuyordu: “Hepimiz ittifakla bir tek
ve biricik ogul Isa’y1 kabul ediyoruz. Ve yine onun bir tek sahista birlesmig
iki tabiatin1 kabul ediyoruz. Bu tabiatlar kendi arasinda birlesmemis,
boliinmemis, ayrilmamis ve degisiklige ugramamustir”. Bu ifadelerden
anlasildigina gore monofizitizm bir kez daha reddedilmis ve ana c¢izginin
diofizitizmi (Isa’nin iki tabiath olusu) tercih ettigi te’yid edilmistir.

5. I1. Istanbul Konsili (553)

Kadikdy Konsili'ne ragmen monofizit anlayis durdurulamadi ve hatta
ilerledi. Monofizitler, Nesturilerden daha ¢ok siddete maruz kaldiklarini
sOyliiyorlar ve bunu bir tiirlii hazmedemiyorlardi. Nesturilik aforoz edilmekle
beraber o mezhebin fikir babasi ii¢ bilgin ve kitaplar1 serbest idi. Bu ve
benzeri rahatsizliklarin giderilmesi icin imparator Justunien kendisine
mubhalif olanlarin 1srartyla 553 yilinda Istanbul’da bir konsil topladi. Papanin
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bulunmadig1 konsilde su kararlar alindi: Nestorius’un iistadi Mopsueste’li
Theodore’un eserleri ve sahsi, Cyr’li Theodoret’nin Aziz Cyrille’e ve Efes
Konsili’ne kars1 olan yazilari, Edesse’li Ibas’in Theodor’u savunan ve Aziz
Cyrille’in itirazlarini reddeden mektubu aforoz edildi ve bunlar1 savunanlar
gorevden alinmakla ve aforozla tehdit edildi. Daha sonra papa bu karari
onayladi.

6. I11. Istanbul Konsili (680-681)

Bu konsilde “Isa’da tek bir iradenin varolduguna inanma” (monothelisme)
anlayisini savunanlar mahkiim edilmis ve Kadikdy iman formiilii agagidaki
sozlerle tamamlanmistir: “Isa’da boliinmeyen, ayrilmayan ve birbirine
karigmayan iki iradeyi ve iki tabii enerjiyi kabul ediyoruz. iki irade insani
irade gibi, Tanrisal iradeyi takip eder ve ona tabi olur”.

7. I1. Iznik Konsili (787)

Hiristiyanlik’ta kilise iclerinde ve bazi kutsal yerlerde resim, heykel, tasvir
gibi seylerin bulunup bulunamayacagi konusu 6teden beri hep tartisiliyordu.
Kilise dilinde bunlara “icon” deniliyordu. Bu konu Dogu Kilisesi ve Bati
Kilisesi arasindaki ayrilig1 da hep koriikliiyordu. Resim ve heykellere karst
gelen ve onlar kiranlar i¢in “ikonoklast” tabiri kullaniliyordu. 787 yilinda
Iznik’te toplanan konsilde bu mesele ele alinmig ve ikonoklast konsillerin
kararlar1 mahkum edilmis, tasvirler kiiltiinde yticeltilen resimlerin, tasvir

ettigi sahislar oldugu ilan edilmis ve ibadete layik olanin yalniz Allah oldugu
belirtilmisgtir.

Buraya kadar 6zetlemeye calistigimiz konsiller Hiristiyanligin her ¢ mezhebi
tarafindan kabul edilmekte ve kararlari tasvip edilmektedir. Bundan sonraki
konsilleri sadece isim olarak verip, ancak 6énemli olan birkaci ile ilgili kisa
bilgiler verecegiz:

8. IV. Istanbul Konsili (869-870):
9. I. Latran Konsili (1123

10. 11. Latran Konsili (1139)

11. I11. Latran Konsili (1179)

12. IV, Latran Konsili (1215)

13. 1. Lyon Konsili (1245)

14. I1. Lyon Konsili (1274)

15. Viyana Konsili (1311-1312)
16. Konstans Konsili (1414-1418)
17. Bale-Ferrare-Florance Konsilleri (1431-1442
18. V. Latran Konsili (1512-1517)
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19. Trente Konsili (1545-1563)

Hiristiyan Kilisesi’nin 1054 yilindaki boliiniisiinden sonra 1517 yilinda
Luther’in onciiliigiinde ikinci kez biiylik bir boliinme yasamasi Katolik
Kilisesi’'ni endiseye sevketti. Reformculara karsi her ne kadar gerekli
tedbirleri almaya caligsalar da, onlar1 engellemek igin bu cabalar yetersiz
kaliyordu. Papa X. Leon Luther’in yazilarindan 6zetlenen kirkbir tezi, sapik
ve yanlig olarak aforoz etmis olmasina karsilik bu aforoz bir konsil tarafindan
tasdik edilmedikce kesinlesmiyordu. Katolik kilisesi tarafindan bir tiir karst
reform ozelligi tasiyacak olan bu konsil uzun siiren ¢aligmalar neticesinde
nihayet 1542 yilinda Trente’de toplandi. 1545°te acilan konsilde sapik
doktrinlerin mahkum edilmesi, katolik dogmalarin tarifi, Katoliklik i¢inde
kokli reformlarin yapilmasi gibi konular goriisiildii. 18 yil siiren konsilde
Katolik din anlay1s1 tiimiiyle gbzden gecirilmistir.

20. 1. Vatikan Konsili (1869-1870)

Reform’dan sonra ve ozellikle 19. yiizyilda Avrupa’da biiyiik degisiklikler
yasaniyordu. Liberal anlayis siirekli gelisiyordu. Diger taraftan artik ihtiyaca
cevap vermeyen eskimis diizenlemeleri gozden gecirmek icin bir konsil
gerekiyordu. Her ne kadar zor olsa da Roma’da Saint Pietro Kilisesi’'nde
1869 yilinda bir konsilin toplanmasi saglandi. Bu konsilde “kisilesmis bir
Tanrt’nin varligi, vahyin zarureti, imanin 6zii, ilimle iman arasindaki iligkiler,
papanin yanmilmazhgi, Isa’min Kilisesi” gibi konular ele alindi. Biitiin bu
konular icerisinde en belirgin tartigma konusu “papanin yanilmazligi” hususu
idi. Bu konu ile ilgili soyle bir formiil gelistirilmistir: “Roma piskoposu tiim
hiristiyanlarin bilgini ve papazi olarak dogmatik bir sekilde konustugu
zaman, ylice apostolik otoritesi geregince iman veya ahlak konusunda bir
doktrinin evrensel kilise tarafindan kabul edilmesini belirlemis, Aziz
Petrus’un sahsinda kendisine vadedilmis olan ildh1 inayetle o, bu
yanilmazliktan yararlanmaktadir... Roma piskoposunun (papa) yanilmazligi
kilisenin rizas1 olmasa bile degistirilemez”.

21. II. Vatikan Konsili (1962-1965)

Genel konsillerin en detaylis1 ve sonuncusu olan bu konsil 25 Ocak 1959’da
Papa XXIII. Jean tarafindan ilan edildi. Konsilin gayesi Katolik inancini
gelistirip kuvvetlendirmek, hiristiyanlara dini yasantilarinda yeni bir moral
vermek, dinl miiesseseleri, modern ¢agin ihtiya¢ ve metotlarina uydurmak,
ayrilan hiristiyanlar1 birlige cagirmak idi. Diinyanin her tarafindan 2594
piskopos, 156 manastir bagkani, ve 62 tniversiteye davet gidip bunlarin
fikirleri istendi. Sonunda 8972 teklif ortaya c¢ikarildi. Bunlar gruplandirildi.
Cesitli milletlerden 900 uzmanin gorev yapti1 ¢aligmalara on komisyon ve
dort sekreterya marifetiyle son sekli verildi. Ozellikle Katolik diinya icin tam
bir nefs muhasebesi 6zelligi tasiyan II. Vatikan Konsili, bazi konularda ¢ok
onemli kararlan yiiriirliige koyarak cok cesur bir adim atmi§g olmasina
ragmen, yiizyillarin biriktirdigi problemlerin bir konsille ¢oziilmesi de
beklenemezdi. Ciinkii katolik diinyanin problemlerinin bir¢ogu katolik inang
yapisindan kaynaklandigi halde; konsilde buna hi¢ temas edilmemis veya
yiizeysel yorumlarla insanlari ikna etme yolu secilmistir.

1. Vatikan Konsili, kilisenin kendisiyle girdigi bir diyalogu temsil etmektedir. Bu
diyalog onu diger Hiristiyan kiliseleri ile de diyaloga goturmustir. Arzu edilen
birlik basarisi elde edilmemekle birlikte II. Vatikan Konsili’'nin bir meyvesi olan
bu dis diyalog, Katolik Kilisesi disindaki kiliselerle bir yakinlagsmaya yol
acmistir.  Hiristiyanlar  Birligi  Sekreteryasi ve Hiristiyan Olmayanlar
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Sekreteryasi kurulmus, bu sekreteryalar hem Hiristiyan kiliseleri arasinda ve
hem de Hiristiyanhk disi dinler arasinda diyalog ¢alismalari baglatmigtir. Bu
calismalar, konsili takibeden yillar i¢erisinde olgunlagacaktir.

Ozet

Hiristiyanligin Tarihsel Geligimi

Hiristiyanlik deyince ilk akla gelen Hz. Isa’dir. Zaten Hiristiyanlik terimi de
Hz. Isa’nmin lakabi olan ve Mesih anlamma gelen Cristos kelimesinden
tiiretilmigtir. Incillere gore Hz. Isa Bakire Meryem’den babasiz diinyaya
gelmis, 30 yasinda teblige baslamig, havarileriyle birlikte Kudiis ve
cevresinde tebligini yapmis, mucizeler gostermis, 3 yil sonra yaklasik 33
yasginda iken Kudiis valisi Pontus Platus tarafindan yakalanarak Yahudilere
teslim edilmis, onlar tarafindan carmiha gerilmis, carmihta can verdikten
sonra mezara konulmus, ii¢ giin sonra dirilmis ve Galile’ye gitmis, orada
havarileriyle birlikte 50 giin kalmis, sonra goge yiikselip Baba’sinin sag
yanina oturmusg, kiyamete yakin yeryiiziine inip Tanrt Kralligi’ni
baglatacaktir. Hz. Isa’dan sonra havarileri onun tebligini devam ettirmis, 313
yilina kadar Romalilarin siddet ve zuliimlerine maruz birakildiklar: icin adeta
yer alti sehirlerinde yagamak zorunda kalmig, 313 yilinda Roma Imparatoru
Konstantin’in izniyle oOzgiirliikklerine kavusmuslardir. Hiristiyanlik 380
yilinda Roma Imparatorlugu’nun resmi dini olmustur. Bu tarihten sonra
imparatorlugun giiciinii arkasina alarak onuncu asra kadar Bati’da yayiligini
tamamlamistir. Daha sonraki asirlarda da misyonerlik faaliyetleri yoluyla
Dogu’da az da olsa yayilmistir.

Hiristiyanlhigin Kutsal Metinleri

Hiristiyanlhigin Kutsal Metinlerini bir arada toplayan kitaba Yeni Ahit ismi
verilmektedir. Yeni Ahit 27 kitaptan meydana gelmektedir. ilk dort kitap
Matta, Markos, Luka, Yuhanna Incillerinden olusur. Ilk ii¢ Incil birbirlerine
benzedikleri icin sinoptik Inciller adin1 alir. Yuhanna Incilinde Yeni
Eflatuncu felsefenin etkisi vardir. Yeni Ahid’in besinci kitab1 Elcilerin Isleri
ismini alir. Sonra Pavlus’un 14 Mektubu, Yakub’un Mektubu, Petrus’un 1. ve
II. Mektuplari, Yuhanna’nin L., II. ve III. Mektuplari, Yahuda’nin Mektubu,
Yuhanna’nin Vahyi. Hiristiyan Kutsal kitaplarinin ilk yazilanlar1 Pavlus’un
Mektuplaridir. incillerden ilk yazilan1 Markos’tur, o da 65-70 yillarinda
yazilmistir. Incil yazarlarindan hi¢ birisinin Hz. Isa’y1 gormemis
olabilecekleri diisiiniilmektedir. Bu yiizden Inciller arasinda cok sayida
celigki ve tutarsizliklar tespit edilmektedir. Giiniimiizde en eski tarihli Incil
niishast 325 yilina aittir.

Hiristiyanligin Inang Esaslart

Hiristiyanlik’ta inan¢ esaslart uzun bir stire¢ icerisinde olusmus ve genel
olarak Baba, Ogul ve Kutsal Ruh etrafinda sekillenmigtir. Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh’tan olusan ti¢lii Tanr1 anlayigina Teslis denmektedir. Hiristiyanlik
tarihindeki ilk konsillerde hep teolojik konular ele alinmis, 325 yilinda Hz.
Isa’ni tabiat: konusu tartigtlmig, Aryus onun mahluk oldugunu sdyledigi icin
aforoz edilmis ve Hiristiyanlik’ta boliinme siirecinin ilk adimi atilmastir.
Daha sonra yine Hz. Isa’nin tek tabiath mu, iki tabiatlh m oldugu hususu
gortigiilmiis, tek tabiata sahip oldugunu iddia eden kiliseler monofizit adini
almus, iki tabiatli oldugunu kabul edenler ise diofizit kiliseler diye anilmaya
baglanmigtir. Teslis’in {igiin¢ti unsuru olan Kutsal Ruh’un nereden ¢iktigi
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hususu yine tartisma konularindan birisi olmus ve Bati kiliseleri hem
Baba’dan hem Ogul’dan ¢iktigini, Dogu kiliseleri ise Ogul yoluyla Baba’dan
ciktigin1 kabul etmislerdir. Konsiller siireci igerisinde ortaya cikan bir¢cok
tartigma netice itibariyle 1054 yilinda Dogu ve Bati kiliselerinin
boliinmesine, Katolik ve Ortodoks mezheplerinin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. 11k yedi konsile biitiin kiliseler itibar ettigi icin bunlara Ekiimenik
Konsiller ismi verilmektedir.

Kendimizi Sinayalim
1. Hiristiyanlik teriminin kokii asagidakilerden hangisidir?
a. Kristos
b. Kirkor
c. Kristof
d. Kifas
e. Karitas
2. Hz. Isa’min dogumunu yazildig1 Inciller asagidakilerin hangisinde dogru
olarak eslestirilmistir?
a. Matta-Yuhanna
b. Markos-Yuhanna
c. Matta-Luka
d. Luka-Yuhanna
e. Matta-Markos
3. Asagidakilerden hangisi Hz. Isa’nin Incillerde anlatilan mucizelerinden
biri degildir?

a. Bes ekmek ve iki baligi 5000 kadar kadin, erkek ve cocuk arasinda
paylastirip bu insanlarin hepsinin agliklarini gidermis olmast

b. Seytan ve cinlere hiitkmedip insanlarin i¢inden onlar1 ¢ikarmasi
c. Hastalari, kotiirtimleri iyilestirmesi
d. Besikte konugmasi

e. Korlerin gbrmesini saglamasi

4. 1. istanbul konsili hangi tarihte yapilmigtir?
a. 325
b. 381
c.431
d. 456
e. 553
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5. Dinlerarasi Diyalog karar1 hangi konsilde alinmigtir?
a. I. Vatikan Konsili
b. II. Vatikan Konsili
c. Trent Konsili
d. II. istanbul Konsili

e. IT1. Iznik Konsili

Kendimizi Sinayalim Yamt Anahtari

l.a Cevabiniz dogru degilse “Kavram Olarak Hiristiyanlik” konusunu
yeniden okuyunuz.

2.c Cevabimz dogru degilse “Hz. Isa’nin dogumu” konusunu yeniden
okuyunuz.
3.d Cevabimz dogru degilse “Hz. Isa’min Mucizeleri” konusunu

yeniden okuyunuz.
4.b Cevabiniz dogru degilse “Konsiller” konusunu yeniden okuyunuz.

S5.b Cevabiniz dogru degilse “Konsiller” konusunu yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

1. Ruhu’l-Kudiis ile desteklenmesi, 2. Besikteyken Konugmasi, 3. Camurdan
Kus Sekline Benzer Bir Sey Yapip Onu Diriltmesi, 4. Oliileri Diriltmesi, 5.
Anadan dogma korii ve abragi iyilestirmesi, 6. Insanlarin yediklerini ve
sakladiklarim1 bilmesi, 7. Semadan sofra indirmesi.

Sira Sizde 2

4. yy.’da Roma’ya bagh olarak Vizigotlar, 5. yy’da Bulgarlar, Franklar,
Anglo-Saksonlar, 8. Yiizyilda Almanlar, Slavlar ve Iskandinav iilkeleri 9.
Danimarkalilar, 10. yy’da Norveg, Izlanda ve Isvec.

Sira Sizde 3

1. Hz. Isa Matta’ya gore Biiyiik Herodes’in (M.O. 73-M.O. 4) zamaninda
dogmustur (Matta, 2:1), Luka’ya gore ise Roma imparatoru Augustus’un
emri {lizerine Suriye valisi Quirinuz’un gerceklestirdigi sayim sirasinda
yani M.S. 6 ya da 7 yilinda dogmustur (Luka, 2: 1-7).

2. Hz. Isa’min garmihta son nefesini vermeden 6nce soyledigi son sozleri
Matta’ya gore “Allah’in, Allah’im! Beni neden terk ettin?” (Mata, 27:46-
50), Luka’ya gore “Baba! Ruhumu sana teslim ediyorum” (Luka, 23: 46),
Yuhanna’ya gore “Her sey bitti” (Yuh, 19: 30) olmustur.
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Sira Sizde 4

Baba ile ilgili olan: 1; Ogul ile ilgili olanlar: 2, 3, 4, 5, 6, 7; Kutsal Ruh ile
ilgili olanlar: 8, 9, 10, 11, 12.

Sira Sizde 5

Hz. Isa’da tek tabiat olduguna kiliselere “Monofizit Kiliseler” denir, iki tabiat
olduguna inanan kiliselere ise “Diofizit Kiliseler” ismi verilir.
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Amaclarimz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;

Hiristiyanligin ibadet sekillerini siralayabilecek,
Hiristiyan mezheplerini belirleyebilecek,
Hiristiyanlik’taki yeni dini hareketleri aciklayabilecek,

Hiristiyanlarin diger dinlere bakislarint degerlendirebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar

Hiristiyan - Hiristiyanlik,
Ibadet,

Sakrament - Ayin
Mezhep

Katolik

Ortodoks

Protestan

Oneriler

Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek icin okumaya baglamadan 6nce;

Metin icerisinde tanimi verilmeyen kelimeler i¢in Sinasi Giindiiz’iin Din
ve Inang sozliigii ve Mehmet Aydmn’in Ansiklopedik Dinler Sozliigii
isimli eserlerine bagvurunuz.

Ahmet Gii¢’iin Dinlerde Mabet ve Ibadet isimli ve Ali Erbag’in
Hiristiyanhkta Ibadet isimli eserlerine bagvurunuz.
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Hiristiyanhk |l
1

GIRIS: HIRISTIYAN IBADETLERI

Huristiyanlikta Ibadet giinliik, haftalik ve yillik olarak iice ayrilir.

GUNLUK IBADET

Hiristiyanlikta giinde ka¢ defa ibadet edilecegi, tam tamina belirlenmig
degildir, muayyen vakitler de tayin edilmemistir. Bunlar hiristiyanin sevk ve
ihtiyacina birakilmistir. Pazar ayini diginda dua igin ¢agri veya tespit edilmig
bir vakit yoktur. Daha ziyade giines dogarken ve ikindi vakti duasina 6nem
verilir. Ayin kilisede yapilacaksa, Kitab-1 Mukaddes’ten hamd ii sendya dair
mezmurlar okunmasiyla baglar, ardindan ilahiler okunur ve nihayet bir dua
ile bitirilir. Aksam duas1 aile i¢inde veya bir kilisede yapilabilir. “Ferdi dua”
denilen dua da tesvik edilir. Bir de tefekkiir duas1 vardir. Bu duada sahis diz
¢Oker, duanin sozlerini, mezmuru, kelime kelime diistintir ya da Kitab-1
Mukaddes’teki bir pasaji tefekkiir eder. Bu tefekkiirden bir kuvvet ve bir
feyiz almaya yonelir ki, buna meditation denir. Giinliik ibadet i¢in vakitler
tam tamina tayin edilmeyince, devamli olarak dua etmek tavsiye edilir.
Ancak Kilise, toplu ibadetleri ferdi ibadetten {iistiin gordiigii i¢in, mecburi
olmasa da, sabah ve akgam ibadetlerinin papaz nezdinde Kilise’de yapilmast
tavsiye edilir. Ibadet saatleri iklime ve hayat sartlarina gére ayarlanir.

HAFTALIK IBADET

Haftalik ibadet pazar giinii sabah ve aksam olmak {iizere iki vakitte yapilir.
Incillerin ifadesine gore Hz. Isa Yahudiler tarafindan Cuma giinii carmiha
gerilmis, orada can vermis ve mezarina konulmustur. Uciincii giin yani Pazar
giinii mezarindan dirilerek 6grencileriyle 40 giin birlikte olmus sonra goge
yiikselmistir. Bu sebeple onun mezarindan dirilig giinii olarak kabul edildigi
icin Pazar giinti yapilan ibadetin hiristiyanlar icin 6nemi biiyiiktiir. Pazar
ibadeti mutlaka kilisede ve papaz nezaretinde olur. Ibadette Hiristiyan Kutsal
Kitab1’ndan pargalar okunur, ilahiler soylenir, dualar edilir ve vaazlar verilir.

YILLIK IBADET

Yillik ibadet yil iginde kutlanan bayramlar ve anma giinlerinden ibarettir.
Bunlar kisaca aciklamaya ¢alisalim:
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1. Noel

Noel, kok itibariyle Galya dilindeki (Keltce) yeni manasina gelen "noio" ile
glines manasina gelen "hel" in birlesmesiyle meydana gelmekte ve "yeni
giines" soziinii ifade etmektedir. Paganlarda yeni yilin baglangicinda yapilan
senliklere ad olmustur. Mutlu bir olay1, 6rnegin tahtin mirasgis1 bilyiik sahsin
gelisini selamlamak ve bu dogumu bayram maksadiyla kutlamak icin Roma
doneminde yasayan insanlar duygularin1 "Noel! Noel"! diye ¢iglik atarak dile
getirirlerdi. Dolayistyla Hiristiyanlik oncesi Roma Kkiiltiiriinden Hiristiyan
dini kutlama giinlerine bir etkinin s6zkonusu oldugu anlasilmaktadir.

Roma'da Hz. isa'nin dogumuna y&nelik kutlanan bayramlarla ilgili en eski
tarih, 336 yilina kadar gitmektedir. 354 yilinda Papa Liberius 24 aralig1 25'e
baglayan geceyi Isanin dogum giinii yildoniimii olarak ilan etmistir. Dogu
Hiristiyanlar1 da iigiincii yiizy1ldan itibaren 6 ocak tarihini Hz. Isa'min dogum
giinii olarak kutlamaya baslamiglardir. Bu giinlerde Hiristiyanlar kiliselerde
biiyiik ayin torenleri diizenler ve onu anmaya caligirlar.

Hiristiyan diinyasinda adina Noel kutlamalar1 yapilan pek cok dini
sahsiyet vardir. Bunlarin en 6ne cikani ve halkin tamidig1 Noel Baba Aziz
Nikolas’tir. Kaynaklarda Antalya’nin Demre ilgesi dogumlu oldugu, oradaki
bir kilisenin rahipligini yaptigi, hayatinin sonuna dogru italya’ya gittigi,
orada oldiigii, mezarinin da Bari sehrinde oldugu belirtilmektedir. Zamanla
poptilerlesmis ve din adamligr vasfini kaybederek yilbasi eglencelerinin
sembol Noel Babasi haline getirilmistir. Bunda Noel kutlamalarinin yilbagina
yakin giinlere denk gelmesi ve iki kutlamanin birbiriyle karistirtlmasinin roli
vardir. Yani Noel ayri, yilbasi ayridir, Noel dini igerikli bir kutlamadir,
yilbagina taginmasi anlamsizdir.

2. Paskalya

Ibranice “gecis” anlamina gelen “pesah”, Yunanca “Peskhalia”dan gelir.
Hiristiyanhigin ilk devirlerindeki Yahudi Pesah bayramina denk olan bir
bayramdir. Hiristiyanlar Isa’nin pazar giinii dirilisini haftalik pazar ibadetleri
vesilesiyle kutlarlardi. Buradan hareketle onun diriligini anmak {izere her yil
ilkbaharda degisik tarihlerde yapilan bu seramoniye “Paskalya Yortusu”
denilir oldu. Gregoryen Takvimi'ne gore 22 Mart ile 25 Nisan arasindaki
Pazar giinlerinden birine denk gelir. Dogu Ortodoks Kiliseleri, Jiilyen
Takvimi'ni temel aldiklari icin kutlamalar genellikle Protestan ve Katolik
kiliselerinden sonra gerceklesir (kaynakhttp://www.baktabulum.com/dunya-
dinleri-ve-tarihleri/192710-paskalya-bayrami-paskalya-bayrami-hakkinda-
hristiyan-bayramlari-paskalya.html)Perhizle gecen bes haftalik hazirlik
donemiyle son haftaya (kutsal hafta) girilir. Paskalya en biiylik Hiristiyan
bayramlarindan biridir. Insam ebedi oliimden kurtaracagma inanilan Hz.
Isa’nin yeniden dirilisi olay: Kilise’nin ve her Hiristiyan’in hayatinin merkezi
sayilmaktadir.

3. Ha¢ Yortusu

Bat1 dillerinde kendisini ifade etmek icin Latince crux kokiine dayanan cross
(ing), croix (Fr.), ve kreuz (Alm.) kelimeleri kullanilan Hag, Tiirkge’ye
Ermenice’den ge¢mistir. Grekgesi stavros olup Tiirkce’ye istavroz biciminde
girmigtir. Grekce’de stavros baglangicta Homeros’un da kullandig: sekliyle
“direk, sivri uglu kazik, sirik” anlamina gelirken daha sonra Hag karsiliginda
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kullanilmugtir. Isa’nin iizerinde 6ldiigiine inanilan Hag, hiristiyanlar igin bir
tapinma nesnesi ve inanglarinin simgesi durumuna gelmistir. Hag Roma
Imparatorlugu’nda bir igkence araciyken, hiristiyanlar igin dini bir figiir
olarak kabul edilmistir. Hag’a ulvi bir dzellik atfedilmesinin kaynagi Incil’e
dayanmaktadir. Luka Incili bu hususu sdyle dile getirir: “(Isa) sonra herkese
sunlart soyledi: ‘Ardimdan gelmek isteyen, kendini inkar etsin, her giin
hag¢ini yiiklenip beni izlesin” (Matta, 16: 24).

Roma Katolik Kilisesi’nce 3 Mayis’ta kutlanan bu bayram IX. yiizyilda
Katolik takvimine eklenmigse de, 1960’da Papa XIII. Johannes tarafindan
Kilise takviminden c¢ikarilmigtir. Bir diger 6nemli Ha¢ bayramu sihirbazlarin
(Matta, 2) isa’y1 ziyarete gelmelerini kutlamak amaciyla 6 Ocak’ta yapilan
“Ha¢’in Suya Atilmasi Bayrami” veya “Epiphani”dir. Dogu kiliseleri i¢in
Hag ile ilgili bir bagka 6nemli bayram Eyliil’iin 14’nde kutlanan “Kutsal Hag
Giinti”diir. 325’ten bu yana kutlanmaya baglandigi anlagilan bu bayram VII.
Yiizyilda Bati’ya gecmistir.

Hac c¢ikarma adetinin ilk defa ne zaman basladigi kesin olarak
bilinmemekle beraber, Hiristiyanlik’ta ¢ok yaygin bir uygulama durumuna
gelmistir. Bu anlayisa uygun olarak hiristiyanlar giin boyunca ¢esitli olaylar
karsisinda hag cikarirlar ve bunu 6zellikle giinahlara tevbe ayininden sonra
yerine getirirler. Katolikler sag ellerini alindan gogiise, sol omuzdan sag
omuza gotiirerek hag cikarirlar ve su sozleri sdylerler: “Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh adna”. Ortodokslar ve oteki dogulu hiristiyanlar ellerini sag omuzdan
sol omuza gotiirtirler. Protestanlar Hag ¢ikarmazlar. Hag tasimak, Hiristiyan
inancina gore insanin nefsini inkar etmesi ve Isa Mesih’in pesine gitmesi
anlamina gelir.

4. Meryem Ana Giinii

Hiristiyan ibadetleri igerisinde Meryem’e baglhilik, yavas yavag geligsmistir.
Meryem’e tapinma, Isa’nin anasina “Tanr’nin Anasi” iinvam veren Efes
Konsili’nin (431) karariyla yayginlagsmistir. 5. yy. ve 8. yy. arasinda Dogu’da
oldugu kadar Bati’'da da bakire Meryem adina yortular cogalmistir.
Ortagag’da Meryem icin sayisiz kiliseler, katedraller ve tapinaklar yapilmis,
Meryem’in giinahsizligini, lekesizligini, ahlak ve iffetini tanitmak icin
Roma’da 1477°de bir anma giinii baglatilmigtir. Anma giinii yildan yila
degisir. Protestanlar disinda Katolik ve Ortodoks Kiliseler Isa gibi
Meryem’in de giinahsiz oldugunu kabul ederler ve ona biiyiik saygt duyarlar.
Saygi duymalarina gerekce olarak onun daha dogdugunda giinahsiz ve
lekesiz olarak dogmus olmasini, hayatini ii¢ yasindan beri mabette gecirmig
olmasini, Tanri’'nmin ona melegi gondermesini, Isa Mesih’in annesi, yani
Rabbin annesi, biitiin azizler i¢inde en aziz olani olmasini gostermektedirler.
Bu bayram vesilesiyle Meryem’in dogumu, Mabed’e gotiiriiliisii, bakireligi,
giinahsiz gebeligi, Misir’a kacgisi, kutsal aile gibi Meryem Ana’nin
hayatindan cesitli sahneler kutlanir.

DIiGER IBADETLER

Hiristiyanlik’ta yukarida belirtmis oldugumuz yillik ibadetler disinda, bazi
dini bayramlar ve kutlu giinler daha bulunmaktadir. Bunlari kisaca belirtmek-
te fayda vardir:
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1. Orug

Hiristiyanlik’ta oru¢ ve perhiz ayni manada miitalaa edilmigtir. Maksat
viicuda belirli zamanlarda eziyet etmek, nefsani arzular1 kirmak, islenmig
olan bazi giinahlarin cezasin1 ¢gekmeye bu diinyada ¢aligmaktir. Orug, kisinin,
ruhsal olan1 aramak icin bazi1 yiyecek ve icecek seylerden belirli bir siire uzak
durmasi olarak tanimlanir. incillerde Hiristiyan orucunu Mesih merkezli bir
oru¢ haline getirmenin, onun isteklerine ve sozlerine uygun bir davranig
sergilemekle miimkiin olacag: belirtilmektedir.

Evlilik, is degistirmek, go¢ etmek, kilisede yeni bir goreve baslamak gibi
onemli kararlarda, giinahtan tevbe etmek istenildiginde, sevincli ya da
tiziintiili olaylarda, gururun kirilmasi, algakgoniilliik ile Tanri’ya hizmet
etmek i¢in orug tutulabilir.

Oru¢ esasinda giin dogumundan giin batimina kadar bir sey yeyip
icmemek seklinde tutulur. Ancak bazi sebeplerden dolay: oru¢ tutamayanlar
perhiz tutabilir ya da giin boyunca sivi seyler alarak oruclarini
hafifletebilirler, et, tavuk, siit, peynir, yumurta gibi hayvansal gidalar ve alkol
kullanilmaz. Buna kismi oru¢ ya da hafif oru¢ denir. Yine kiginin ¢ok
sevdigi veya aligkanligi olan seylerden vazge¢mesi de ayni sekilde bir
orugtur.

Hiristiyanlikta orug ve perhiz bazen ayri, bazen de miisterek yapilir. Yil
arasinda yortu giinlerine rastlayan her Cuma giinii yapilan perhiz cogunlukla
etlere ve et sularina bazen de siit ve tereyagina karsi uygulanir. Kirk giinliik
orugta her Cuma ve Cumartesi giinlerinde, elli giinliik (pentekostes) orugta
biitiin azizler ve Hz. Isa’nin dogum yortusunun (Pazar giiniine rastlamayan)
arafe giinlerinde orug ve perhiz beraberce yapilir.

Hiristiyanlikta oru¢ tutma cagi oldukca gec bir yasta baglar. Kisinin
perhiz icin 14, oru¢ icin ise 21 yasini doldurmasi gerekli goriilmiistiir.
Hiristiyanlikta oru¢ genelde yilin belirli ay1 i¢in konmus bir ibadet bicimi
degildir. Kiliselerin ibadet takvimlerinde cemaati tesvik ve bir hatirlatma
olarak oru¢ donemleri yer almasina ragmen Hiristiyanlar diledikleri zaman
orug tutabilirler.

Hiristiyanlikta Oru¢ konusunu daha iyi anlamak igin www.hristiyan.gen.tr
sitesinden yararlanabilirsiniz.

2. Hac

Hiristiyanligin ana kaynagi olan Yeni Ahit metinlerinde hac ile ilgili acik
ifadelere rastlanmamaktadir. Ancak, bu metinler i¢inde gegen bazi ciimleler
yorumlanarak haccin gerekliligine delil gosterilmektedir. Hiristiyan hac
uygulamas: ilk defa Konstantin zamaminda, Azize Helene’nin Hz. Isa’nm
dogdugu, carmiha gerildigi, gomiildiigii ve biiyiikk kiliselerin kuruldugu
yerleri ziyaret etmesi seklinde baslamigtir. Bu manada Azize Helene,
hiristiyan hac tarihinde ilk haci olarak kabul edilmektedir. Hiristiyanligin ilk
yillarindan beri havari ve sehit mezarlar1 da yerel toplum tarafindan ziyaret
edilmekte ve Evharistiya ayinleri genellikle buralarda yapilmaktaydi. 4.
yiizyildan itibaren Ortagaga kadarki yiizyillar boyunca hiristiyan hacci Kudiis
Roma ve Ispanya’daki Santiago de Compostela iiggeninde gergekles-
tiriliyordu. Ortagag’da hac mekanlar1 olarak kabul ettikleri yerler ise oldukg¢a
azdi. En 6nemli hac mekani olan Kudiis’iin haricinde Istanbul da kutsal
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kalintilar agisindan bilyiik bir merkez olarak kabul ediliyordu. 1204°de
meydana gelen korkung yagmalama olayma kadar Istanbul’'un bu Kutsal
kalintilar1 hem Dogu ve hem de Bati hacilarin1 kendine ¢ekmistir.

Vatikan (Pavlus ve Petrus’un mezarlar1 dolayisiyla) basta olmak iizere,
Portekiz’de Fatima ve Fransa’da Lourdes Avrupa’da hac maksadiyla en ¢ok
ziyaret edilen merkezlerdir. Lourdes yilda yaklasik bes milyon, Fatima dort
milyon, Paris’teki Rue de Bac ise bir milyon kisi tarafindan ziyaret
edilmektedir

Hiristiyanligin  Anadolu topraklarinda da ziyaret yerleri vardir. Bu
mekanlar Hiristiyanlhik tarihi ve Onemli sahsiyetleriyle baglantilidir.
Pavlus’un misyonerlik gezileri esnasinda dolagtig1 yerler bugiin bazi
hiristiyanlarca ziyaret edilmektedir. Diger bir kutsal mekan da Efes’tir.
Pavlus bir siire Efes’te kalarak Hiristiyanligi yaymaya calismistir. Havari
Yuhanna'nin ise burada yasamig ve Oliince buraya defnedilmis olduguna
inanilmaktadir. Hz. Meryem’in de Yuhanna ile birlikte Efes’e gelerek burada
yasadig1 yolunda bir kanaat vardir. Efes’te bulunan ve Hz. Meryem’e nispet
edilen ev giintimiizde bir hac mekani olarak kabul edilmektedir.

Hac icin tapinaga ya da kutsal mekana gelen hiristiyan, niyetlenmis oldugu
ibadeti birka¢c sekilde yerine getirir. Bunlari maddeler halinde sdylece
belirtebiliriz: 1. Bedeni dua: Bu dua, ylzistl yere kapanma, elleri gaprazlama
baglama gibi hareketlerle yerine getirilir. 2. Sessiz tévbede bulunma: Ciplak
ayakla agir agir dizler Gzerine ¢okerek yapilir. 3. Su kullanma: Suya temas
ederek ya da degisik sekillerde sudan faydalanarak ibadet yapiimis olunur. 4.
Ayak egzersizlerini cogaltarak Tanri rizasini kazanma amaci guduldr.

Hac yapmak icin Hiristiyanlik’ta kutsal olarak kabul edilen herhangi bir
zamani tercih etmek gerekir. Noel giinlerinde Kudiis’e, Assomption giiniinde
de Lourdes’e gidilir. Yine Paskalya ve Pentikost giinleri de hac yeri ve
mekani olarak kabul edilen yerlere dogru hac ziyaretlerinin en fazla yapildigi
tarihlerdir. islam’daki gibi tek bir hac tarihi ve tek bir hac mekan1 uygulamasi
yoktur. Yilin her giiniinde ve kutsallik atfedilen her mekanda hac yapilir.

3. Ascension
Vakti degisken bayramlardan olup, Paskalya’dan 40 giin sonradir. Hz. Isa’nmn
goge cikmasinin hatirasina kutlanir.

4. Pentikost

Grekce’de Pentikost kelimesi “ellinci” demektir. Pentikost, Kutsal-Ruh’un
havariler tizerine iniginin hatirasina, Paskalya’dan 50 giin sonra yedinci Pazar
giinii kutlanir.

5. Annonciation

Melek Cebrail’in Meryem’e, Isa’nin dogumunu miijdelemesi giiniidiir ve 25
Mart’ta kutlanir.

6. Assomption

Katolik Kilisesi tarafindan Hz. Meryem’in bedeninin melekler tarafindan
goge cikarildigr giiniin anisina 15 Agustos’ta kutlanir. Bu giinii kutlamak icin
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Katolikler arasinda gesitli merasimler diizenlenir. Her sene Hz. Meryem’le
ilgili kutsal mekanlar hac niyetiyle ziyaret edilir. 15 Agustosun arife gecesi
ge¢ saatlere kadar anma merasimi diizenlenir. Daha sonra ayin yapilir.

Hiristiyanliktaki ibadet anlayisi ve uygulamasini daha iyi anlamak igin Ali
Erbas’in “Hiristiyanlikta Ibadet” isimli kitabini okuyunuz.

HIRISTIYAN AYINLERI (SAKRAMENTLER)

“Ayin”in dar manada karsiligi olarak Kilise dilinde “messe” kelimesi
bulunmaktadir. Messe, Latince ‘“gonderilmis” anlamma gelen “missa”
kelimesinden gelmektedir ve daha ¢ok “Evharistiya’nin topluca kutlanmasi”
manasinda kullanilmaktadir. Ancak “ayin”i daha genis manada ve biitiin
cesitlerini de igine alarak ifade etmek icin kullanilan kelime ise,
“sakrament’tir. Bu sebeple konuya 6nce, sakrament kelimesini izah ederek

baslamakta fayda vardir.

Sakrament, "hiristiyanlarin, kendi kurtuluglart i¢in Isa'nin ac1 cekisi
(passion), olimii ve diriligini ifade eden paskalya sirina istirak etmeleri
amactyla Isa Mesih tarafindan kurulan bir alamettir" diye tarif edilmektedir.

Katolikler ve Ortodokslara gore Hiristiyan sakramentlerinin sayist yedidir
ve bunlar sirasiyla, vaftiz, evharistiya, konfirmasyon, tevbe, evlilik, rahip
takdisi ve hastalarin yaglanmasidir. Bu yedi sakramenti sirasiyla agiklamaya
calisalim:

1. Vaftiz

Vaftiz, Grek¢e baptisma veya baptismos kelimelerinden gelmektedir ve
“suya daldirma” demektir. Ancak Yeni Ahid'de "suya daldirma"dan ziyade
"yikama, aritip temizleme" anlamini tagimaktadir (Markos, 7:4; Luka, 11:38).
Terim anlami ise, Hz. Adem’in isledigi “asli gtinah”tan insanin kurtulup
Hiristiyanliga girmesini saglayan, kutsanmig suya daldirma, bagindan asagi
su serpme vb. sekillerde uygulanan en 6nemli Hiristiyan sakramentidir.

Hiristiyanhktaki vaftizin, Yahudilerin yikanma torenleri, Sabiilerin suya
dalmalar1 ve Hz. Isa'min Vaftizci Yahya tarafindan vaftiz edilmesi inanciyla
yakin bir ilgisi vardir. Genel anlamda ise, Hz. Adem'le Hz. Havva'dan intikal
eden ilk (asli) giinahtan arinmak igin yapilir. Ik giinah inanci Hiristiyanlik’ta
onemli bir unsurdur; bu giinahtan kurtulmanin tek yolu da vaftiz olmaktir.
Bunun icin Hz. Isa havarilerine “gidin biitiin milletleri dgrencilerim yapin,
onlar1 Baba, Ogul, Kutsal Ruh adina vaftiz edin” (Matta, 28: 19) demistir.

Hz. Isa'min bizzat kendisi Hz. Yahya tarafindan Seria Nehri’nde vaftiz
edilmistir. Ancak burada suyun Hz. Isa’yr degil, Hz. Isa’nin suyu
temizledigine inanilmaktadir.

Hiristiyan  ilahiyatgilar1  vaftizin  gayesini  ise birka¢c maddede
belirtmektedirler: 1) Iman ve kurtulusu gergeklestirmek, 2. Asli giinah’t
silmek, 3) Tevbe ve ihtiday1 saglamak, 4) Insani aydinlatmak, 5) Kutsal ruh’a
istirak1 saglamak, 6) Mesih'in acilar i¢inde 6liimiinii hatirlatmak, 7) Kilise’ye
ve Tanr’nin Toplumu’na liye olmay1 saglamak, 8) Kiyametteki yargi giiniinti
hatirlatmak, 9) Yeniden dogusu gerceklestirmek.

Vaftiz genellikle dogumun ilk haftasi sonunda yapilir, ancak ileri yaglarda
da vaftiz uygulamas: vardir. Ciinkii vaftiz edilen kisinin, o zamana kadar
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isledigi biitiin giinahlarindan kurtulacagina dair kesin bir inan¢ vardir. Yani
Hiristiyan olmasina ragmen tevbe anlaminda vaftiz olur. Bagka bir inanctan
Hiristiyanliga giren kimse hangi yasta olursa olsun vaftiz edilir. Bu aym
zamanda onun i¢in ihtida merasimi demektir.

Tarih boyunca vaftiz, kiliselerde kisinin tamamen suya daldirilmasi,
viicudunun bir kisminin suya batirilmasi, basina su dokiilmesi veya tistiine su
serpilmesi vb. sekillerde uygulanmistir. Ortodokslarda genellikle suya
girerek, Katoliklerde su serperek vaftiz tercih edilir. Protestanlarin anlayisina
gore vaftiz, Tanri’min So6zii ile suyun mistik birlesmesine dayanir. Bu
birlesmeyle giinahlar bagislanmis, ruh tazelenmis olur. Protestanlarda ¢ocuk-
larin vaftizi zorunludur. Reform hareketinin 6nde gelenlerinden Zwingli vaf-
tizi, kiliseye kabul edilmek i¢in yapilan bir dini toren ve Tanri’nin bagis-
lamasinin bir sembolii saymistir. Anglikan kilisesinde vaftiz, cocuklarin ruh
temizligini saglayan bir vasita kabul edilir.

Sonradan kiliseler arasi farkli uygulamalar olsa da, apostolik gelenege
(havariler ve ilk kilise babalar1 donemine ait gelenek) gore vaftiz soyle
yapilir: {1k olarak su iizerine dua okunmasi ve téren boyunca kullamlacak
yagin dua ile kutsanmasi ile baglar. Vaftiz olacak kisi eger yetiskinse kendisi,
cocuksa onun adina papaz, seytandan uzaklasmak istediklerini su sekilde dile
getirir: "Ey seytan! Ben senden, senin tiim satafatindan ve tiim emirlerinden
uzak durmaya karar veriyorum". Vaftiz aday1 hemen sonra papaz tarafindan
kutsanmig yag ile hazirlanmis yaglanmay:1 kabul eder ve papaz soyle der:
"Biitiin kot ruhlar senden uzak olsun". Sonra vaftiz adaylar1 suya inerler, bir
diyakos (papaz yardimcisi) kendilerine yardim etmek iizere eslik eder. Vaftiz
gorevlisi her vaftiz adayina Teslis'in sirri ile ilgili ii¢ agiklamada bulunur. Her
aciklamada vaftiz adayinin bagina azicik su doker. Sonra papaz soyle der:
"Ben seni Isa Mesih adina kutsal yag ile yaghyorum". Burada papaz
tarafindan bedenin tiimii yaglanir ve sonra vaftize 6zel yapilan ayine gegilir
ayinden sonra papaz vaftiz olanlarin alnina barig Opiiciigii kondurarak ona
"Ve ruhun ile" der.

Vaftiz edilen kisiye verilen isme "vaftiz adi" denir. Bir c¢ocudu vaftize
hazirlayan, téren sirasinda onu kucaginda tutarak yaninda bulunan iki dnemli
kisi “vaftiz anas!” ile “vaftiz babasi”dir. Kiliselerde vaftiz suyunun konuldugu
tag, metal, ¢cimento vb. seylerden yapilmis kurna bigimindeki kaba da “vaftiz
teknesi” denir. Vaftiz bir inan¢ seklinde kurumlasinca, vaftiz icin 6zel yerlerin
yapillmasi gindeme gelmistir. Ketadral ve kiliselerin yaninda, vaftiz yapmaya
mahsus bir tekneyi ihtiva eden yuvarlik veya koseli kimbet seklinde vaftiz
hane binalari, Hiristiyan mimarisinde dnemli bir yer isgal etmigtir.

Resim 9.1: Vaftiz térenlerinden goérintiler.

Vaftizi tarif ediniz.

2. Evharistiya

Grekcge eucharistia kelimesiyle ifade edilen ve “komiinyon”, (kutsal sofra)
ismiyle de anilan evharistiya, "Tanr1'ya siikiir duasinda bulunma" manasina
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gelmektedir ve bunun icin “siikran duas1” isimlendirmesi de kullanilmaktadir.
Mesih’in ¢armiha gerilmesi evharistik kurban olarak degerlendirilmektedir.

Kiliseler arasindaki farkliliklar, herhangi bir mezhebe bagli bir
Hiristiyan’in, baska bir mezhebin evharistik uygulamasina katilmasini dogru
bulmamaktadir. Katolik Kilisesine gore Evharistiya ayininde papazin ikram
ettigi bir parca ekmegi yiyen Isa-Mesih’in etini yemis, yine papazin uzattig
kaseden sarabi igen de Isa-Mesih’in kanmi igmis sayilmaktadir. O zaman
inkarnasyon gerceklesmekte ve Hiristiyan imanina sahip kisi Isa Mesih ile et
ve kan olarak birlesmis olmaktadir. Ortodoks Kilisesi evharistik iman
noktasinda Katolik Kilisesi’yle ayni diisiinceleri paylagsmasina ragmen,
"transsubstantiation" (ekmegin ve sarabin Isa’mn etine ve kanina doniigmesi)
konusunu benimsemez. Protestanlar da bu konuya tamamen olumsuz bakarlar
ve "[samn Son Yemegi" hatirasina yapildigmna inanirlar. Ermeniler
Evharistiya’da ekmege maya, saraba su katmazlar. Hepsinin saf ve temiz
olmast esas alimir. Onlar da Protestanlar gibi ekmek ve sarabin isa’nin eti ve
kanina doniistiigii inancini reddederler.

3. Konfirmasyon (Vaftizi Kuvvetlendirme)

Konfirmasyon, dogrulama, gercekleme, onaylama, teyid etme, tasdik etme
manalarina gelmektedir. Bu kavram hiristiyan ilahiyatinda "vaftizi pekistirme
ayini" olarak uygulanmaktadir. Konfirmasyon, daha once vaftiz edilmig ve
Hiristiyanlhigr kabul ettigini kilisede cemaat huzurunda ilan etmis olan
erginlerin, bu imanlarina devam ettiklerini, engellere ve imtihanlara ragmen
imanda sabit olduklarini te’kid etmeleri ve onlarm imanlarinin papaz
tarafindan onaylanmalar1 demektir. imanlarmi bu sekilde tazeledikten sonra
aldiklar1 feyzin arttigina inanirlar. Vaftiz asli giinahtan ve sonradan iglenmig
giinahtan kurtulmayi, Konfirmasyon ise, Tanr’nin Isa-Mesih aracihigi ile
insan soyu i¢in yaptiklarina sahitligi sembolize etmektedir. Bundan dolayi o,
vaftizin tamamlanmasi ve milkemmellestirilmesi ayini olarak goriilmiistiir.

4. Hastalar Yaglama

Hastalar1 yaglama sakramenti, Yeni Ahid’de bulunan su ciimlelerden
esinlenerek ortaya ¢ikarilmistir:

“Icinizden biri hasta midir? O, cemaatin (Kilisenin) bityiiklerini ¢agurtsin,
onlar da Rab adina onu zeytin yag ile ovarak dua etsinler. Iman duasi hastay1
kurtaracaktir ve sayet giinahlar1 varsa bagislanacaktir” (Yakubun Mektubu,
5:14).

Hastalar1 kutsal yag ile yaglamak yoluyla ve rahiplerin duasiyla, onlarin
acisin1 dindirmek ve bu hastaliktan kurtarmak icin Kilise boyle bir sakrament
olusturmusgtur. Mesih'in Passion'u (¢armihta act ¢ekmesi) ve diriliginin
hatirasina uygulanan bu sakramentle, hastay1 6lime hazirlanmak gerektigine
ve sakramentin manevi etkilerine dikkat cekilir. Kutsal yaglama, hastanin
sikintilarin1 gidermek i¢in vesile kilinir. Manevi ve psikolojik olarak hastay1
Olime hazirlamaya ya da iyileserek sosyal hayata yeniden dondiirmeye
calisir. Bu sakrament vasitasiyla oncelikle hastay: iyilestirmek ya da olimii
takip edecek dirilise onu ruhen hazirlamak hedeflenir. Ona Mesih'in c¢ektigi
acilar hatirlatilir.

Hastalar1 yaglama sakramenti Kilise'de de yapilir. Ciinkii bu sakramentin
toplumsal bir yonii vardir. Toren, Kilise toplulugu iginde tiim iiyelerin hazir
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bulundugu bir ortamda gerceklestirilir. Bu yaglama toreninin etkileri sadece
hasta olan kisi ilizerinde degil, beraberindekiler tizerinde de goriilir. Tiim
grup, yaglama torenini olusturan ritiiel yoluyla r(ihi bir degisime davet edilir.

5. Tevbe

Bat1 dillerinde penitence, confession, reconciliation gibi terimlerle ifade
edilen tevbe, “pisman olmak, nadim olmak” manalarina gelir. Yapilan
yanliglardan, iglenilen giinahlardan dolay:1 vicdanen hissedilmig bir aci1 ve
bagiglanma arzusudur. Yani kisaca tevbe bir hidayet olayidir ve biitiin Kitab-1
Mukaddes’te ilahi bir bagig hali olarak takdim edilir. Incillerde insanlari
tevbe etmeye tesvik eden bir ¢cok ciimle bulunmaktadir. Bunlardan bazilarini
su sekilde siralamak miimkiindiir:

Tevbe edin! Goklerin egemenligi yaklasmistir (Matta, 3: 1; 4: 17).
Bundan boyle tevbeye yarasir meyveler verin (Matta, 3: 8). Tevbe edin!
Incil’e inanin (Markos, 1: 15). Tevbe edip vaftiz olmaya cagird1 (Luka 3: 3).
Giinahkarlar1 tevbeye cagirmaya geldim (Luka, 5: 32). Tevbe etmezseniz
hepiniz boyle mahvolacaksiniz (Luka, 13: 5). Bu kétiiliigiinden tevbe et ve
Rabb’e yalvar (Rasullerin Isleri, 8: 22). O her yerde herkesin tevbe etmesini
buyuruyor (Rasullerin Igleri, 17: 30). Seni tevbeye yonelttigini bilmiyor
musun? (Rom. Mek., 2: 4).

Giinah isleyip pisman olan bir Hiristiyan, papaza samimi olarak itirafta
bulunur. Bir daha giinah islememeye azmettigini belirtir. Tevbesi sayesinde
vaftizden sonra islemis oldugu her tiirlii giinahin affedilecegine inanir. Her
insanin dogustan getirdigi ‘“asli giinah”tan bagka bir de “fiill giinahlar™
vardir. Fiili giinahlar, kiginin hesabin1 zorlagtirir. “Giinahkar” diye, giinah
isleyip de tevbe etmeyene derler. Hiristiyan inancina gore en biiyiik yedi
giinah sunlardir: Kibir, cimrilik, sehvet diiskiinligii, haset, fazla oburluk, 6fke
ve tembellik. Ruhu’l-Kudiis’e karsi olan giinahlar ise, timitsizlik, haset,
kendini begenmislik, kotiiliikte 1srar, son tevbeyi yapmamak ve ilahi hakikati
kabul etmemek olarak alt1 adettir. Bunlar, tevbeyi imkansiz hale getirecek
derecede kalbi karartirlar.

11. yiizyilda ilk defa Fransa'da piskoposlar ve giinah ¢ikarict papazlar
tevbe yerine, Kilise'nin araciligin1 ve “para kargilig1 giinah bagiglama” diye
tanimlanabilecek endiiljans mecburiyetini getirmiglerdir. 13. yiizyildan
itibaren endiiljanslar tevbe ile ilgili prosediirden ayrilmig ve papalara tahsis
edilmistir. Ayni1 zamanda teologlar endiiljanslarin daha 6nce 6lmiig olanlara
da wuygulanacagi egitimini vermislerdir. Ortacag boyunca endiiljans
miiesseseleri papalar ve piskoposlar i¢in biiylik bir para kaynag: olmustur.
Endiiljans doktrini Tanrt huzurunda gtinahlarin maddi cezasit olarak
uygulanmaya devam etmis, boylece kisinin giinahinin ve borcunun silindigi
belirtilmigtir. Kilise otoriteleri tarafindan ortaya atilan bu diisiince, hayatta
olanlar i¢in giinahlarinin bagislanmasi, 6lmiis olanlar i¢inse sefaatci olacagi
gerekgesiyle paralar Kilise hazinesinde toplanmistir. Bu kurumda tam
endiiljans (pleniere) ve kismi endiiljans (partielle) uygulamalari vardir. Tam
endiiljans biitiin kiiciik giinahlara, kismi endiiljans ise, bir kismina keffaret
olur. Biiyiik giinahlar1 olmayan, bagkalar1 adina da endiiljans alabilir.

6. Evlilik

Hiristiyanlik’ta evlilik, Tanri’'nin Adem’e es olarak Havva’yr vererek
temelini attig1 kutsal bir faaliyettir ve 6nemli bir sakramenttir. Katolikler ve
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Ortodokslara gore, Tanri huzurunda eslerin birbirlerine yiiz yiize soz
vermeleri, kutsal bir ozellik tagimaktadir. Boyle bir evlilik, Mesih ve
Kilise'nin bozulmaz birliginin bir alametidir. Bu sakrament Kilise tarafindan
Mesih adina verilmistir. Esler arasindaki beseri aski pekistirir. Incil’de gecen
"Onlar artik iki degil, bir bedendir, imdi Tanri'min birlestirdigini insan
ayirmasin” (Matta, 19:6) ifadesi de bu eylemin sakramentel 6zelligine delil
gosterilmektedir.

Bu yiizden Kilisede yapilmayan nikah sahih sayilmaz. Katoliklerde
evlenenler bosanamazlar. Eger bosanip da yeniden evlenirlerse zina yapmig
sayilirlar. Ruhban sinifi evlenemez. Ortodoks Kiliseleri belirli bazi olaylarda
evliligin bozulabilecegini ve daha sonra yeni bir evliligin kurulabilecegini
kabul eder. Papazlar evlenebilirler, ancak kesisler, piskoposlar ve patrikler
evlenemezler. Protestan Kiliselerine gore ise, eslerin Tanri huzurunda
sozlesmeleri otantik olarak dini bir giivenirlik igerir ve bu kesinlikle bir
sakrament ozelligi tasimaz. Evlilikle ilgili birligin bozulmazlig1 diisiincesi
Protestan Kiliseleri tarafindan ¢ok sert bulunur ve kabul edilmez, bosanma
serbesttir. Ermenilerde sadece piskoposlar ve piskopos adaylari evlenemezler.
Evlenmig olanlar terfi edemezler. Siiryanilerde diyakos (papaz yardimcisi) ve
papaz smifindan olanlar evlenebilirler. Bekar iken bu riitbeleri alamazlar.
Papaz smifindan olanlar karis1 6ldiikten sonra evlenemezler. Istifa ederlerse
evlenebilirler.

7. Rahip Takdisi (Din Adamlar: Tayin Etme)

Hiristiyanlik’ta Isa Mesih’in ilk vekilleri havariler, sonra kilise babalari ve
ondan sonra da kilise hiyerarsisi i¢cinde yer alan din adamlaridir. Din adamlig1
gorevi, ibadeti idare etme ve imanlilari takdis etme, tevbe ile insanlari
Tanrt’ya gotiirme olup, bu yetki de rahip takdisi sakramenti ile intikal eder.
Bu sakrament, takdis edilecek sahsin tizerine papazin ellerini koymas: ve o
sirada bu sakramente ait dua ve sozlerin okunmasi seklinde uygulanir.

Katoliklere gore Piskoposlar icinde ilk siray1 Roma piskoposu almaktadir.
Incillerde ve Rasullerin Isleri’nde formiile edilen hiyerarsi asagidan yukar
soyledir: Diyakos, rahip, piskopos ve papa. Diyakos ile piskopos arasinda
gorev yapan din adamlarina rahip ya da papaz denir. Papa, piskoposlar
arasindan secimle gelir. Bu hiyerarsiyi belirleme yetkisi sadece piskoposa
aittir. Ciinkii Rahip takdisi Sakramenti sirrina tam olarak yalmz o vakiftir.

Ortodokslara gore din adamligr sinift icinde en yiiksek sirada patrikler
bulunmaktadirlar, fakat biitiin patrikler derece itibariyle birbirlerine
miisavidirler. Buradaki hiyerarsi ise soyledir: diyakos, papaz, kesis,
metropolit, patrik. Protestanlik’ta kilise hiyerarsisi yoktur, kilisenin her tiirlii
isiyle ugragan pastor iinvanl bir gorevli bulunmaktadir. En biiyiik otorite
Incil’dir. Bu yiizden Protestanhigin kollarindan biri olan Kavlin Kilisesine
“Kutsal Kitap Hiristiyanlig1” da denilmektedir. Hiyerarsik siralamanin en
fazla oldugu kilise Gregoryen Ermeni Kilisesi’dir. Bu kilisede gorevliler
asagidan yukartya dogru sekiz siniftan olugsmaktadir: 1. Diyakos Yardimcisi,
2. Diyakos, 3. Papaz, 4. Baspapaz, 5. Basrahip veya Doktor, 6. Piskopos, 7.
Patrik, 8. Katolikos.

Katoliklerde din adamlar1 bekarliga riayet etmek mecburiyetindedirler.
Ortodokslarda kesisler, metropolitler ve patrikler bekar olmak zorundadir,
fakat papazlar evlenebilirler, ancak ikinci bir evlilik yapamazlar. Aksi halde
bu vazifeyi yapma hakkini kaybederler. Protestanlarda ise din adamlar1 bekar
olmak zorunda degillerdir.
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Hiristiyan sakramentlerini inceleyiniz ve G¢ blylk mezhep arasinda
sakramentleri kabul etme konusundaki farkli anlayislari belirtiniz.

HIRISTIYAN KILIiSESi VE MEZHEPLERI

KILISE

Hiristiyanlik’ta dini ve fiziki anlamda bir cemaat, bir ibadet yeri ve bir
miiessese olarak ortaya c¢ikan Kilise’yi ifade etmek iizere gahal, ekklesia,
church, katakomp, chapel gibi isimler kullanilmistir. Asli Yunanca
ekklesia’dan gelip toplanti, cemaat gibi anlamlara gelen “kilise” kelimesi,
her seyden once Hz. Isa’ya inanan Hiristiyan cemaatinin tamamm ifade
etmektedir. Ik dort asir boyunca Hiristiyan cemaatine verilen bu isim,
sonralar1 cemaatin ibadet ettigi mekanlara da verilmistir. Hz. Isa kendi

doneminde ayri bir mabet kurulmasini 6nermemis, mabet olarak yahudi
havrasint kullanmugtir.

Hz. isa’dan sonra yaklagik dort asir boyunca “kilise” kelimesi bir topluluk
veya cemaat anlaminda kullanilmakta olup her nerede bir havari grubu
olugsa, buna kilise ad1 veriliyordu. Tk Hiristiyan cemaati (kilisesi) Filistin’de
yasayan Mesih’e inananlar grubu idi. Bunlar Kudiis’teki Siileyman
Mabedi’'ne siki bir sekilde baghh kalmiglardi. Ancak M.S. 70 yilinda
Romalilarin Kudiis’ii tahrip etmesiyle, Hiristiyan cemaati ile Yahudi Kudiis’u
arasindaki bag koparilmigti. Bu tarihten itibaren Hz. Isa’min yolundan
gidenler yaklasik ticyliz yil boyunca kiiciik kiiciik ve dagimik cemaatler
halinde yasamuslardir. Kilise’nin, cemaat anlamindan hareketle fiziki manada
bir ibadet yeri olarak ortaya cikisi, Hiristiyanlig1 bir devlet dini olarak taniyan
ve bir Hiristiyan anneden dogmus olan Imparator Konstantin dénemine
rastlar. Konstantin doneminde serbest¢ce yapilmaya baglanan Kkiliseler,
Hiristiyanlhigin yayildigi her yerde insa edilmistir. Hiristiyanlik tarihinde
bilinen en eski kiliselerin Latran’da insa edilen Aziz Yohannes (IV. Yiizyil)
ve Aziz Sabin kiliseleri (V. Yiizyil) oldugu soylenmektedir. Hiristiyanligin
bagslica kurumu olan kilisenin en yaygin olarak gelistigi donem Ortacag’dur.

HIRISTIYAN MEZHEPLERI

Ekiimenik konsiller olarak isimlendirilen ilk yedi konsilde zaman zaman
tartigmalar alevlense de, Aryus, Nestoryus, Monofizitizm gibi olaylar1 istisna
tutarsak, herhangi biiyiik bir boliinme yasanmamisti. Ancak 764 yilinda
yapilan II. iznik Konsili’'nde “ikon” konusu ve 869 yilinda Istanbul’da
yapilan Sekizinci Konsil’de Kutsal Ruh’un kimden ¢iktig1 ve Roma
Kilisesi’nin otoritesi gibi konular tartisildi. Bu tartigmalarda Dogu Kilisesi
Bati Kilisesi’nden farkli diisiindtigtinii ilan etti. Dogu Kilisesi ve Bat1 Kilisesi
arasinda bu tiir dini ve siyasi miicadeleler yiizyillardan beri araliksiz devam
etti ve nihayet 1054 yilinda iki kilise kesin olarak birbirinden ayrildi. Roma
Kilisesi’ne “Katolik” (evrensel anlaminda), Bizans Kilisesi’ne de “Ortodoks”
(6ze bagli, dogru inang anlaminda) isimleri verildi. Bununla beraber Islam’mn
yayilmasi karsisinda Tiirklere karst Hagli Seferleri baglatildi. Ancak Hagli
Seferleri bile onlarin bir araya gelmesini saglamaya yetmedi. Aralarindaki
diismanlik 6yle bir noktaya varmusti ki, Hacli Seferleri (1096-1204) sirasinda
Latinlerin Bizans’ta yaptiklar1 zulim ve haksizlik karsisinda Ortodokslar
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Tirk sari§int kardinal kiilahina tercih eder hale gelmislerdi. Papa III.
Innocent (1198-1216) tarafindan Katoliklik dis1 inanglara kars1 ¢ikmakla
suclanan kimseler hakkinda cezai takibatlar baglatildi. Arkasindan Papa IX.
Gregorius zamaninda (1227-1241) Katolik Kilisesi tarafindan Engizisyon
Mahkemesi kuruldu. Engizisyon 6nce Fransa’da baglanmus, daha sonra Italya,
Almanya, Bohemya, Macaristan, Slav ve Iskandinav iilkelerine kadar
yayilmis, tim Katolik iilkeleri etkisi altina almistir. Portekiz 1532’ye kadar
bu sisteme dahil olmazken Engizisyon 1481°de Ispanya’daki Katolik
kilisesinin karakterine ve dini ve sosyal problemlere gore sekillenmistir.
Engizisyon mahkemelerinin en korkung tarafi verdigi cezalardir. En hafifi
aforozdan baslayarak, hapis, sokaklarda cirkin kiyafetlerle teshir, kiirek
cekme ve oliim cezalari. Oliim cezalarmin da en agir canli canli atese atip
yakmaya kadar varan bircok sekli bulunmaktadir. Ateste yakma cezasi
Latince “auto da fe” ifadesiyle hukuki bir terim halini almistir. Engizisyon
uygulamast Almanya’da Reform ile birlikte ortadan kalkmus, Fransa’da
1772’ye, Ispanya’da 1834’e, Italya’da ise 1859’a kadar yiiriirliikte kalmistir.

Esasinda Hiristiyan diinyasinda Bati ve Dogu kiliselerinin ayrilmasiyla
sular durulmadi. Bundan sonra Bati Kilisesi kendi icerisinde biiyiik
tarigmalar yasamaya basladi. 16. yiizyilin baslarina kadar bu tartigmalar
devam etti. Katolik Kilisesi’nin, Ortagag'in sonlarina dogru, putperestlik ve
Yahudilikten birtakim ilkeleri Hiristiyanliga katmak istedigi ileri siiriilerek,
Katoliklige kars1 zaten mevcut olan tepki bir kat daha artt1 ve dinde reform
hareketi giindeme geldi. Kilise’yi elestiren kimselere gore halen mevcut olan
Hiristiyanlik, Hz. Isa'nin teblig ettigi dinden ¢ok farkliydi. Ciinkii Papalik,
Hiristiyanlhigin aslinda olmayan bircok ilkeleri dine eklemisti. Réhiplerin
glinah bagislamalar1, para karsiliginda cennetten yer alma uygulamasi
(Endiiljans), vatandagi inleten birtakim agir vergilerin konulmasi, Incil’i
yalmz ruhbin olanlarin okuyabilecegi vb. anlayislar hep Hz. Isamin dinine
sonradan ilave edilmig hususlardi. Biitiin bu elestiriler zaman zaman kiliseye
yoneltildi, ancak herhangi bir diizelme goriilmedi. Sonunda Almanya’da
Martin Luther isimli Hiristiyan teologu 1517 yilinda Wittenberg Kilisesi’nin
kapisina astig1 doksanbes maddelik itirdzi teziyle Katolik Kilisesi’ne isyan
bayragimi acmig oldu. Martin Lutherle baslayip, Jean Calvin ve Aultrich
Zwingli ile devam eden bu hareket, sonunda Protestanlik Mezhebi’nin
dogmasina sebep oldu. Boylece Hiristiyan Kilisesi’nde ikinci biiyiik boliinme
yasanmis oldu. Bundan sonra da Avrupa’nin basini yiizyillarca belaya sokan
Din savaslar1 basladi. Din savaglar1 ifadesiyle bagta Katolik Kilisesiyle
Protestan Kilisesi olmak iizere Hiristiyan kiliseleri arasinda ortaya c¢ikan
miicadele, catisma ve savaglar kastedilmektedir. Bu catigmalar Avrupa’da
milyonlarca insanin 6liimiine, milyonlarcasinin da yerlerinden yurtlarindan
atilarak evsiz barksiz kalmalarina sebep olmustur.

Yukarida vurgulamaya ¢alistigimiz sebeplerden dolay: ortaya ¢ikmis olan
bu mezhepleri kisaca tanitmaya galigalim.

1. Katoliklik

“Evrensel” anlamina gelen ve kendisini tiim Hiristiyanlarin temsilcisi kabul
eden Katoliklik giiniimiizde say1 ve tarihi yap1 agisindan en biiyiik Hiristiyan
mezhebidir. Yaklagik 41 millete dagilmis 1 milyara yakin miintesibi vardir.
Miintesiplerinin biiyiik cogunlugu Bati Avrupa’dadir (300 milyon civarinda).
Diger biiyiik cogunluk Latin Amerika’dadir (250 milyon civarinda). Geri
kalan niifus ise diinyanin ¢esitli yerlerine dagilmis durumdadir. Siyah Afrika,
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Kuzey Amerika, Asya ve Arap diinyasinda genel niifusa oranla ¢ok azinlikta
kalmaktadir. Ulkemizde de Katolik mezhebine mensup olanlar genel
hiristiyan niifusa oranla daha azdir. Zira iilkemizdeki hiristiyanlar genel
olarak Rum, Ermeni, Siiryani agirliklidir ki, bunlar da daha ziyade Ortodoks
Mezhebi igerisinde sayilmaktadirlar.

Katolik mezhebini temsil eden kilise, Roma Katolik Kilisesi'dir. Merkeziyetgi,
dogmatik ve geleneg@i 6n plana ¢ikaran yapisiyla diger kiliselerden farkl bir
ozellige sahip olan Katolik Kilisesi, Latin dinyasinda sekillenmis ve bir
anlamda Roma imparatorlugunun basindan beri tercih ettigi Hiristiyanlik
yorumunun devami olma iddiasini korumustur.

Katolik Kilisesi ruhban smifi  hiyerargisinin  zirvesinde Papa
bulunmaktadir. Papa riihani Vatikan Devleti’nin bagskanidir. Roma piskoposu
olarak Havari Petrus’un halefi olan Papa, Hz. Isa’nin diger havarilere nazaran
Petrus’a bahgettigi istiinlige varis olmustur. Latin Bati’min politik veya
kiliseye ait evrimi, Roma Piskoposu’nu gittikce mahalli kiliselere dogrudan
miidahale noktasina getirmistir. Zamanla bu temayiil merkezilesmis ve Papa
tarafindan yonetilen bir cesit “Monarsik Kilise Idaresi” olusturmustur.
Boylece Katolik Kilisesi tamamen Vatikan’da merkezilesen bir cesit tist dini
tegkilat olarak goriinmiistiir. Bunun icin emirler, uyarilar, tayinler v.s. hep
oradan ¢cikmistir. Papaligin merkezi olarak kabul edilen Vatikan’in tagradaki
piskoposlar1 da merkezi hiikiimetin sivil valileri gibi, mahalll gorevliler
olarak goriinmiislerdir.

Papalik tarihinde Katolik diinyasinin en sikintili anlarmnin yasandigi
“Avignon” donemi vardir ki, bu donem Papalik kurumunun haddinden fazla
zayiflamasina sebep olmustur. Papa V. Clement (1305-1313) tiimiiyle Fransa
krali Philip’in egemenligi altna girmis ve sonunda italya halkinin
gazabindan kacarak 1309°da Fransa’nin Avignon kentine yerlesmisti.
Papalarin Roma’nin diginda oturduklar1 70 yillik donem bazi katoliklerce
“Kilise’nin Babil’deki Siirgiin Donemi” diye nitelendirilmistir. Roma halki
ve niifuzlu kisiler papayt Roma’ya dondiirmek icin biiyiikk caba
harcamislardir. Nihayet 1377 yilinda XI. Gregor uzun bir aradan sonra
Roma’ya geri donmiis fakat bir yil sonra olmiistiir. Onun 6limii tizerine
Italya’da VI. Urban papa secilmis, ancak Fransiz kardinaller ise kendi
vatandaglarindan biri olan VII. Clement’i se¢mislerdir. Bu sekilde de 40 yil
boyunca Katolik diinyasinda iki ayr1 papa gorev yapmis ve Kilise ikiye
boliinmiistiir. Sonra tekrar Vatikan’da ikamet eden tek papa donemi
baglamistir.

Katolik Mezhebi’nin baglica 6zellikleri sunlardir:

1. Tim Katolik diinyasinin dinf lideri Papa’dir. Papa, Petrus’un halefi, Hz.
Isa’nin ise vekilidir. Kararlart tartisilmaz, zira o, yanilmaz otoritedir.

2. Roma Kilisesi diger kiliselerin rihani merkezidir ve hepsinden iistiindiir.
Kilise disinda kurtulus yoktur. Incil’i yorumlama yetkisi Kilise’ye aittir.

3. Kutsal Ruh Baba ve Ogul’dan neg’et etmistir.
4. Isa’dailahi ve insani iki tabiat vardir.

5. Isa gibi Meryem de giinahsizdir, asli sugtan uzaktir, Tanri yaninda
Sefaatta bulunabilir ve goge yiikselmistir.
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6. Azizler de Tanri katinda sozcii olur, sefaatta bulunabilirler. Onlarmn
resimlerine ve kutsal emanetlerine saygi gosterilir. Adlarina hemen her
giin ayin diizenlenir.

7. Insan asli sucu iizerinde tasiyarak diinyaya gelir. Bundan ancak vaftiz
olarak kurtulabilir. Vaftiz su dokiilerek yapilir. Vaftiz olmadan 6len
kimse cehennemlik sayilir.

8. Giinah ¢ikarma ¢ok 6nemlidir. Ergenlik cagina giren her hiristiyanin yilda
bir defa giinah ¢ikartmasi 1215 yilinda toplanan Lateran Konsili’'nde
karara baglanmstir.

9. Yedi sakrament vardir. Ruhban sinifi evlenemez. Ruhban sinifi disinda
evlenenler bosanamaz. Kilisede yapilmayan nikah sahih degildir. Bosan-
diktan sonra evlenmek zina sayilir.

10. Yirmi bir konsil ve kararlarini kabul ederler.

11. Son yargi giiniinii, cennet, cehennem ve a’rafi kabul ederler.

2. Ortodoksluk

Dogu Kilisesi ve Bati Kilisesi arasindaki tartigma ve zitlagmalar neredeyse
her konsilde yasanan bir duruma gelmisti. Dogu Kilisesi Bat1 Kilisesi'ni
putperestler arasinda dini yaymak icin bazi tavizler vermekle sucluyordu;
Romalilar da imparatorluk bagkentinin Istanbul olmasina tahammiil
edemiyorlardi. Ayrica Bati Roma Devleti’nin diismesi otorite boglugunu
Papaligin doldurmasina yol a¢cmisti ve Roma Papaligi biitiin hiristiyanlar
hakkinda hiikiim verme yetkisinin kendisinde oldugunu iddia ediyordu.
Nihayet ekiimenik konsillerin yedincisi olan II. Iznik Konsili'nde ikon
meselesi; sekizincisi olan III. Istanbul Konsili’'nde ise “Kutsal Ruh’un
nereden neg’et ettigi meselesi ile ilgili tartigmalar artik bardagi tagiran son
damlalar olmustu. Dogu kilisesi bundan sonra artik bagka bir konsile
katilmadi ve 1054 yilinda Bati Kilisesi’nden kesin olarak ayrilarak
“Ortodoksluk” ismini ald1.

Yunanca “dogru” anlaminda “orthos” ve “diistince, “inang” anlamindaki
“doxa” kelimelerinden olugan Ortodoks terimi, genel anlamiyla bir dinin
Ogretisine, doktrin ve dogmasina; herhangi bir 6gretinin ilkelerine, geleneksel
olarak dogru kabul edilen diisiincelere ya da goriislere uygun diisiince inang
ve bu inancit benimseyen kisi veya gruplara verilen isimdir. Bu anlamda
ortodoks (orthodox) kelimesi, heterodoks (heterodox) kelimesinin karsiti
olarak her dini inan¢ ve diisiince icin gecerlidir. Diger bir ifade ile higbir
inan¢ mensubu kendisini heterodoks saymaz, benimsedigi ve yasadigi
inancin dogru oldugunu, dindeki ortodokslugu kendisinin temsil ettigini ileri
stirer.

Ortodoks Kiliseler ve Ozellikleri

Ortodoks kiliseler, kendi baspiskoposlarinca yonetilen otosefal ve bir ana
kiliseye bagl olan otonom kiliseler olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Otosefal
kiliselerin sayist 14’tiir. Bunlar, Istanbul, Iskenderiye, Antakya, Kudiis,
Bulgar, Sirp, Moskova, Rumen patriklikleri; Giircistan Katolikoslugu; Kibris,
Yunan, Polonya, Arnavutluk, Cekoslavakya Kkiliseleri. Otonom Ortodoks
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kiliselerin sayist ise 6’dir. Bunlarin isimleri ise, Finlandiya Kilisesi, Japon
Kilisesi, Cin Kilisesi, Estonya-Litvanya Kiliseleri, Macar Kilisesi, Makedon
Kilisesi’dir.

Ortodoks Mezhebi’nin genel 6zelliklerini soyle siralayabiliriz:

1. Ruhani bagkanlar1 patrik veya bagpiskoposlardir. Papa’nin iistiinliigtini
kabul etmezler.

2. Inangla ilgili konularda piskoposlar meclisi kararlarim gegerli sayarlar.
Ekiimenik Konsiller olarak kabul edilen ilk yedi konsilin kararlar
emredici giictedir. Iznik ve I. Istanbul Konsilleri kararlar1 iman esaslari
arasinda yer alirken, digerleri ilahiyatla ilgili diisiinceler olarak kabul
edilir. i1k yedi konsil digindaki konsilleri kabul etmezler.

3. Kutsal Kitap yaninda Kilise Babalari’nin yazilar1 da ikinci derecede
sayginligi olan metinlerdir.

4. Kiliselerde yanilmaz, hata yapmaz bir otorite yoktur. ilahi varhik ve
hidayet sirr1 konularinin kavranilamayacagi ve ifade edilemeyecegi
kanaatindedirler. Ibadetleri ruhsal ve mistik karakterdedir. Sir kilisesi
olarak antik dinlerin mirasgis1 goriiniimiindedirler.

5. Ikonlar semavi varliklarin viicutsuz ruhlarmi temsil ederler. Bu sebeple
onlerinde secde edilir, 6piiliir, oksanir ve tazim edilirler. Cemaat Hz. Isa,
Hz. Meryem, melekler ve veliler ile birlikte ibadet ettiklerine inanirlar.

6. Cocuklar vaftiz edilmekle veya organlarinin miron yagiyla (kutsanmig
yag) yaglanmasiyla geytani kuvvetlere karsi korunmus, miihiirlenmig
sayilir.

7. Ibadetleri sabah, giindiiz, aksam ve gece vakitlerinde yapilir. Bu esnada
Isa’min cemaate gelisinin sembolii olarak Kutsal Kitap’tan parcalar
okunur. Kutsal ekmek ve sarap dagitilir. Advent, Paskalya, Havari ve
Meryem oruglari dedikleri oruglar tutarlar.

8. Papazlar evlenebilirler. Fakat kesisler, piskoposlar ve patrikler
evlenemezler. Bosanmaya baz1 sartlarla izin verilir.

3. Protestanhk

Protestanligin nasil ortaya ¢iktigini yukarida belirtmistik. Simdi bu mezhebin
mahiyetinden bahsetmeye calisalim.

Protestan terimi, Kendilerini Roma Katolikleri’nden ve Ortodoks Dogu
Kiliseleri’'nden bilerek ayri tutan Hiristiyan Kiliseleri ve topluluklari icin
genel olarak ilk defa 1529’da Spire’de toplanan bir politik mecliste
kullanilmustir. Bu tarihten ii¢ y1l 6nce Alman Imparatoru Sarlken kendisinden
Lutherci Reform’u desteklemesini isteyen Alman prenslerle gecici olarak
anlagmisti. 1529’da bu dusiincesinden vazgectigini ve herkesin Roma’ya
bagl kalmak zorunda oldugunu acikladi. imparatorun bu kararina Luther
yanlist prensler ciddl anlamda bir protesto ile karsihlk vererek su
deklerasyonu yayinladilar:
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“Koruyucu, giinahtan Kurtarict ve bir giin Hakimimiz olacak olan yegane
yaraticitmiz Tanr1 6niinde protesto ediyoruz ve Tanri’ya, Kutsal Sozii’ne,
vicdanimiza ve Spire’deki son karara aykiri olarak onerilen higbir karari
benimsemiyoruz”.

19 Nisan 1529'da bes prens ve ondort kent yoneticisi tarafindan
gerceklestirilmis olan bu protestoda imparatorun ve katoliklerin kararlarinin
kendilerini baglamayacagi vurgulanmis ve Luther'in yaninda yer alacaklari
bildirilmistir. Yukaridaki metni imzalamig olanlara o giinden itibaren
“Protestan prensler” adi verilmistir. Bu olaydan itibaren Lutherci Reformlar1
tantyanlar “Protestanlar” diye nitelendirilmis, yeni ortaya ¢ikan bu mezhebe
de Protestanlik denilmistir.

Protestanhigin ortaya gikmasiyla birlikte Bati Hiristiyan alemi gesitli kiliselere
bélinmustar. Bunlar Lutheran kiliseler, Anglikan Kilisesi, Evanjelik Kilise,
Methodist Kilise, Baptist Kilise, itirafci Kilise, Elektronik Kilise, Goériinmez
Kilise, Ozgiir Kilise, Reforme edilmig Kilise, Presbiteryen Kilisesi, Siyah Kilise,
Birlesik Kilise gibi isimler tagimaktadirlar. Bu sekilde evrensel Kilise’'nin yerini
ulusal kiliseler almigtir.

Protestanhgm Genel Ozellikleri:

1. Papa tek otorite degildir ve yanilmazlig1 yoktur. Hiristiyanligi bilen
herkes otoritedir. Papanin diinyevi hicbir yetkisi yoktur ve imparatordan
tistlin degildir.

2. Kilisede hiyerarsi olamaz. Papanin ve piskoposlarin Hiristiyanlar
tizerinde, onlara hizmet disinda yetkileri yoktur.

3. Tanr’nin ruhaniyetinde herkes esittir. Bu nedenle laikle ruhban arasinda
hi¢ bir fark ve ruhbanin laike dstiinliigii yoktur. Laikler papazlik
yapabilecekleri gibi rahipler de evlenebilirler.

4. Ayn bir Kilise hukuku olamaz. Hiristiyanlik’ta cemaatin hukuki bir
kisiligi yoktur, ancak bir inananlar toplulugudur. Halbuki Katolik
inancina gore cemaatin hem bir hukuki kisiligi vardir, hem de Hz. Isa’nin
kisiliginde biitiinlesmis bir manevi birliktir.

5. Cemaat papaz olarak kimi secerse kutsama isini yani vaftiz, evharistiya
gibi ayinleri o yapar.

6. Rihani imparatorlugunda Tanr1 bizzat hiikiim siirer. Bu nedenle giinahlari
ancak o bagiglayabilir. Tann diginda hi¢ kimsenin bdyle bir yetkisi
yoktur.

7. Diinyevi iktidar Tanr1 tarafindan verilmistir. Bu yiizden diinyevi egemen
Tanr’nin gorevlisidir. Bu sifatla o, kotiileri cezalandirmak, dindarlari
korumak ve Hiristiyanlik 6gretisinin benimsetilmesini denetlemekle
gorevlidir. Bu nedenle, giinahlara engel olmasi icin Devlete zorlayici gii¢
kullanma yetkisi verilmistir.

8. Dini konularda bagvurulacak tek kaynak Kutsal Kitap’tir; konsil kararlart
ve kilise dogmalari degildir.
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9- Kutsal Kitab’1 yorumlamak Kilise’nin tekelinde degildir. Onu okuyup
anlayabilen herkes yorumlayabilir. Kutsal Kitap esastir. Ibadetin biiyiik
bir boliimiinii olusturan vaazlar Kutsal Kitap’tan ¢ikarilir.

10- Sakramentlerden ilk ikisini (Vaftiz ve Evharistiya) kabul ederler.

11-Giinah itirafinin mecburiligini ve Kilise mensuplarinin giinah ¢ikarma
yetkisine sahip olduklarini kabul etmezler.

12- Kiliselerde resim, heykel ve tasvirlere yer vermezler.
13 Anglikanlar harig, ha¢ bulundurmaz ve hag ¢ikarmazlar.

14- Ibadet ve ayinleri ana dillerinde yaparlar. Vaazlari, yin ve ibadetin bir
boliimii olarak goriirler.

15- A’raf’a ve ebedi cezaya inanmazlar.
16-Meryem konusunda diger mezheplere katilmazlar. O’na 6nem vermezler.
17- Azizleri kabul etmezler. Azizler i¢in kiliselerde 6zel ayinler yapmazlar.

18. Teslis biitiin Protestanlarda vardir. Bu konuda diger Hiristiyan
kiliselerden bir fark: yoktur

19. Katolik ve Ortodokslar gibi ruhani bagkanlar1 yoktur.

20. Tek tip mezhep yerine farkli anlayiglara sahip kiliseler halinde faaliyet
gosterirler.

21. Katoliklerin aksine Protestan rahipleri evlenebilir.

Protestanlik mezhebinin olugsmasini saglayan ¢ dnemli sahsiyetle ilgili kisaca
bilgi veriniz.

4. Monofizit Kiliseler

Monofizitizm, Hz. Isa’da ilahi ve beseri iki tabiatin birleserek tek tabiat
oldugunu savunan anlayisa verilen isimdir. Bunlar Dogu Ortodoks kiliseleri
icinde gosterilmelerine ragmen, bagimsiz ve ozerktirler. Stiryani, Ermeni,
Habes ve Kipti kiliseleri monofizit kiliseler olarak taninmaktadir. Bu kiliseler
anlayiy bakimindan birbirlerine benzemektedirler. Ornek olmasi acisindan
Siiryani ve Ermeni kiliselerinin bazi 6zelliklerinden bahsedelim.

Siiryani Kilisesi

Siiryani, Hz. Nuh’un Sam adli oglundan torunu Aram neslinden gelme Sami
grubun adidir. Mezopotamya bolgesinde, Suriye’de yasadiklar icin bu adi
aldiklar1 da soylenmektedir. 38 yilinda Hiristiyan olduklarinda Antakya’y1
merkez edinmig bir topluluk halinde idiler. Hiristiyanligi havarl Petrus ve
arkadagi Thomas’in sakirtleri Agay ve Mara’dan 6grenmislerdir. Hiristiyan
olduktan sonra Siiryani adin1 kullanmaya baglamislar, putperest kalanlar ise,
Arami adryla anilmaya devam etmiglerdir. Kendilerini ilk Hiristiyan cemaat

olarak kabul ettikleri i¢in bagli bulunduklari kiliseye “kadim” iinvani
verilmistir.
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Siiryani Kilisesi, 325 yilinda yapilan Birinci iznik Konsili'nde kabul
edilen dort biiyiik patriklik merkezlerinden biri ve en eskisi olan Antakya
Bagimsiz Siiryani Ortodoks Patrikligi’ne baghdir. Mardin’in dogusunda bir
dagin eteginde kurulmus bulunan Deyru’z-Zafaran (Zafaran Manastir1) 1932
yilina kadar Siiryani Kilisesi’nin patriklik merkezligini yapmustir. Ancak
1932 yilinda dénemin patrigi ilyas’in 6liimii sonrast Suriye’de yapilan segim
ile patriklik Suriye’ye ge¢mis ve merkezi de Sam olmustur. Tiirkiye’de ise
yogun olarak, Dogu ve Giineydogu bolgeleriyle Istanbul’da yasamaktadirlar.

Siiryani Kilisesi’nin Genel Ozellikleri

1. Allah, melekler, peygamberler, vahiyle gelen kitaplar, kiyamet, cennet
ve cehennem haktir.

2. Teslisin ii¢ sifattan olugmaktadir, bu ti¢ sifat bir cevherde toplanmis ve
bir vahdaniyyet olusturmustur.

3. Sadece Birinci Iznik (325), Birinci Istanbul (381) ve Efes (431)
konsilleri ve bu konsillerde alinan kararlar gecerlidir.

4. Patrik Petrus’un halefidir. Kilise Isa tarafindan kurulmus ve ebedidir.

5. Kilise hiyerarsisinde {ii¢ riitbe vardir. Diyakosluk, kesislik ve
episkoposluk diye isimlendirilen bu riitbeler havarilerden gelmistir.

6. Namaz, oru¢ ve perhiz, vaftiz, evlenme, 6liim merasimleri, tovbe ve
itiraf baglica ibadet ve ayin sekilleridir. Namaz ismini verdikleri
ayinleri riikku ve siicutludur. Namaz kilarken doguya yonelirler. Sabah,
kusluk, 6gle, ikindi, aksam, yats1 ve gece yarisi diye isimlendirilen yedi
namaz vakitleri vardir. Bayramlarda rlihanilerin baskanliginda biiyiik
ayinler yaparlar.

7. Oruclart perhizle karigiktir. Siinnet olmay:1 sadece saglik yoniinden
diistiniirler. Esas olan vaftizdir. Papazlarin disindaki din adamlar
evlenirler. Bosanmak cok agir sartlara baghdir.

8. Giinah itirafi Siiryanilerde de rihanilere yapilir. islenen giinaha gore
maddi-manevi cezalar verilir. Maddi ceza, kiliselere, hastanelere, hayir
yerlerine yardim seklindedir. Manevi ceza ise, namaz ve orugla yerine
getirilir. Takdir edilen cezalar yerine getirilince ilgili ruhaniye haber
verilir, itiraf biter. Kisi tovbesini ruhaninin huzurunda yapar.

Ermeni Kilisesi

Hz. Isa’nin havarilerinden Aziz Todeos, Aziz Bartelomeos ve bunlarin
baglilarinin ¢abalar1 sonucu Hiristiyanlikla daha birinci asirda tanigan
Ermeniler, 301 yilinda Aziz Gregor’un onciiliigiinde Hiristiyanligi kabul
etmiglerdir. Bu ytizden Ermeni Kilisesi’ne ayni zamanda Gregoryan Kilisesi
de denir. Hiristiyanli1 toplu olarak ilk kabul eden milletlerden birisi, hatta
ilki olduklarim ileri siirerler. Aziz Gregor, ilk Ermeni Kilisesi’'ni Erivan
yakinindaki E¢miyazin’de kurmustur. Bundan dolay1 E¢miyazin’in Ermeniler
nezdinde onemli bir yeri vardir. Onlara gore Hz. Isa E¢miyazin’e inmis, ve
Ermeni Kilisesi’'ni kurmugtur. Ermenilerin en yiiksek dinl makami olan
katolikosluk orada kurulums, 901 ile 1441 yillar1 arast haric, bugiine kadar da
varligin1 ve Ermeniler arasindaki itibarini siirdiirmiistiir.
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Ermeniler, Hiristiyanlig1 toptan kabul etmekle ve Hristiyanliga ait esaslar
yaninda kendi milli geleneklerini titizlikle muhafazaya calismakla tebaruz
etmislerdir. Kurmus olduklar1 kiliseye bu damgayr vurmuglardir. Din ile
milliyet, Kilise ile Ermeni ici¢e girmistir, ikisi bir ve ayn1 sey sayilmiglardir.
Aralarinda niifuz ve otorite yoniinden bir miicadele ve anlagmazlik sézkonusu
degildir, olmamistir. 4. yiizyildan itibaren Ermeniler kendi kaderleriyle
Kilise’nin kaderini birbirinden ayirmamig ve Kilise’yi bir araya gelmenin,
benliklerini muhafaza etmenin bir vasitas1 gormiiglerdir. Yani Kilise hem bir
toplant1 yeri, hem bir sigimma yeri ve hem de kendilerini ge¢mise baglayan
orf, adet, dil, edebiyat gibi seylerin sadakatle muhafaza edildigi bir “arg”
kabul edilmistir. Bu durum giiniimiize kadar ayakta kalabilmenin ve fetih
ruhlu milletlerin aralarinda erimemelerinin bir amili sayilmstir.

Ermeni Kilisesi’nin Genel Ozellikleri

Ermeni Kilisesi’ni diger kiliselerden ayiran pek cok 6zellik vardir. Bunlardan
en onemlilerini s0ylece siralamak miimkiindiir:

1. Milli bir kilisedir. Ruhani bagkan1 “milletin temsilcisi ve en yliksek dini
otoritesi” anlaminda “katogikos/katolikos olarak isimlendirilmektedir.

2. Ermeni Kilisesi tarafindan ilk {i¢ konsil kabul edilmekte, digerleri
reddedilmektedir.

3. Hz. isa’da tek tabiat olduguna inanilmaktadir.
4. Evharistiya ayininde ekmege maya, saraba su katilmamaktadir.

5. Kilise tarafindan giinahlarin bagiglanmasi reddedilmekte ve boyle bir
seyin gerceklesecegine inanilmamaktadir.

6. Vaftiz edilen kisiye vaftiz edildigi giin hangi azizin bayrami ise, onun ad1
verilmektedir. Vaftiz sadece papaz tarafindan yapilmakta ve 6lmiig olan
cocuk bile vaftize tabi tutulmaktadir.

7. Katolik ve Ortodoks Mezhepleri tarafindan sakrament olarak kabul edilen
“Hastalar1 Yaglama” Ermeni Kilisesi tarafindan sakrament olarak kabul
edilmemektedir.

8. Alt riitbedeki Kilise gorevlilerine evlenme izni verilmektedir. Evlenme
yasag1 vartabetler (piskopos adaylari) ve piskoposlar icin gecerlidir.

9. Tkonlar ve tasvirler eski puta tapmanin bir hatirasi sayilmis ve bir kenara
brrakilmistir.

10. Diger Huristiyan kiliselerde hayvan kurbani anlayisi olmamasina ragmen,
Ermeni Kilisesi’'nde vardir. Kurban edilebilecek hayvanlar dana, inek,
koyun, keci ve tavuktur.

HIRISTIYANLIK’TA YENI DINI HAREKETLER

Son asirlarda Hiristiyan diinyasinda ana Kkiliselerin diginda, ¢ogu onlara
elestirel bir anlayigla bakan yeni dini hareketler ortaya c¢ikmistir. Eles-
tirilerinin temelinde kimi zaman inang, kimi zaman ise ibadet konular1 yer
almaktadir. Geleneksel mezheplerin orijinallikten uzaklastiklarint gerekge
gostererek, Hiristiyanligi yeniden asli haline dondiirmeyi hedeflemektedirler.
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Bu hareketler isimlerini genellikle kurucularindan ya da amac edindigi
anlayistan almaktadirlar. Detaya girmeden bu hareketlerden Onemlilerini
kisaca tanimaya calisalim:

Yahova Sahitleri

Charles Taze Russell (1852-1916) tarafindan kurulmustur. Kitab-1
mukaddes’te Yahova isminin binlerce kez gectiginden hareketle bunun
Tanrt’nin 6zel ismi oldugunu iddia ederek harekete de Yahova Sahitleri adini
vermiglerdir. Hareketin oOnciisii olan William Miller (1782-1849) 1843
yilinda kiyametin kopacagini ilan ederek harekete dikkat cekmis, kopmayinca
da Charles Taze Russell’in oliim tarihi olan 1916 yilina kadar farkli farkli
tarihler verilmigtir. Hiristiyan ana Kkiliselerin kabul ettigi teslis, ruhun
oliimsiizliigli, Hz. Isa’min bedensel dirilisi, cehennemi vs. inkar ederler.
Oldiikten sonra dirilenlerin bu diinyanin cennete doniigmiis halinde
yasayacaklarina, dirilmeyenlerin ise bu hallerinin cehennem olacagina
inamirlar. Incil’e miimkiin oldugunca bagh kalmaya cahgirlar. Gercek
Hiristiyanhigmm M.S. 1. asirda kaldigini, sonraki hiristiyani anlayiglarin
bozulmus oldugunu diisiintirler. Askerlige, siyasete, savasa karsi c¢ikarlar.
Diinya iilkelerinin tamamina yakininda mensuplar1 vardir, niifuslar1 alti
milyon civarindadir.

Mormonlar

Amerikali Joseph Smith (1805-1844), tarafindan 1830 yilinda kurulmustur.
Cemaatine yon vermek icin yazdigi kitabin adi The Book of Mormon
(Mormon Kitabr)dir. Bu kitabin Kitab-1 Mukaddes ile paralellik arzettigine
inanmaktadirlar. Hiristiyanligi bozduklarini iddia ederek diger kiliselere tepki
olarak ortaya ¢ikmg ve Hz. Isa’min mesajimi aslina dondiirecegini, yani
kiliseyi 1slah edecegini ifade etmislerdir. Antropomorfik anlayisi ©ne
cikararak Tanrt’y1 insan suretinde et ve kemikten bir varlik olarak tasavvur
etmektedirler. Onlara gore Tanri’nin ¢ok sayida ¢ocugu vardir ve Isa Mesih
bunlarin en biiytigiidiir. %10 Kkilise vergisi oderler. ABD basta olmak tiizere
elli milyon niifuslariyla bunlar da diinyaya yayilmiglardir. Teslisi reddederler.
Baba'nin Ogul'un ve Kutsal Ruh'un birbirinden bedensel olarak ayri ti¢ birey
oldugunu oOgretirler. Bu ii¢c ayr1 birey, evrenin bagkanlik konseyini
olusturmaktadirlar.

Babtistler

1682°de Peder William Screven tarafindan Giiney Karolina eyaletinin
Charleston kentinde kuruldu. Babtist, Tanri’ya inananlarin mutlaka vaftiz
edilmesi, vaftizin de suya daldirma gseklinde olmasi gerektigini savunan
hareket mensuplarina verilen addir. 16. yiizy1l sonlarinda cemaatlerini Devlet
Kilisesinden bagimsiz saymuslar, “Kutsallar Cemaati” adiyla aralarinda bir
birlik olusturmuglardir.

Metodistler

John Wesley (1703-1791) tarafindan Ingiltere’de. kurulmusgtur. Oxford
Universitesinde “Kutsallar Kuliibii” mensuplarinin Ibadet zamanlarina ve
prensiplerine bagliliklar1 sebebiyle bunlara “Metodistler” denmistir.
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Adventistler

William Miller (1782-1849) tarafindan Amerika Birlesik Devletleri’nde
kurulmustur. Felsefesini Hz. Isa’nin yakinda gelecegi anlayis1 iizerine
kurmustur.

Uniteryanlar

Michael Servetus (1511-1539) tarafindan Allah’in birligi, Hz. Isa’nm
tanrilastirilamayacagi  inancint  yerlestirmek iizere kurulmus, ancak
engizisyon mahkemesince diri diri yakilarak dldtrtilmustiir.

Bunlarin diginda Isa Mesih Havariligi, Afrika Mesihci Hareketleri,
Nazareth Baptist Kilisesi, Isa Mesih Kilisesi, Hiir Protestanlar, Hiir
Kardesler, Mennonitler, Kutsal Askerler, Kuveykirlar (Dostlar Cemaati),
Hiristiyan Cemaati Birligi, Katolik Havariler, Isa Mesih Imparatorluk
Kardesligi, Hiristiyan Ilimleri Cemaati, Tanrisal Devlet Kilisesi, Tanr1
Kilisesi, Isa Mesih Havariligi, Afrika Mesihci Hareketleri gibi pek cok yeni
dini hareket ortaya ¢ikmustir.

Hiristiyanlikta yeni dini hareketler ne sebeple ortaya gikmistir?
HIRISTIYANLIGIN DIGER DINLERE BAKISI

a- Kilise Merkezli, Dislayic1 Geleneksel Yaklasim

Buna gore, Hiristiyanlik digindaki dinler insan uydurmasidir. Insanligmn
kurtuluguna vasita olamaz. Kurtulug yalniz isa Mesih'in araciligiyla Kilise'de
kazanilir. Hiristiyan Kkiliselerinin  biiyiikk ¢ogunlugunun diger dinlere
yaklasimi bu cizgidedir.

b- Cogulcu Yaklasim

Buna gore biitiin dinler Tanri'ya gotiiren esit vasitalardir. Farklt dinlerin tanri
bilgisi ve tecriibesinde farkli metotlar vardir. Bu goriistin savunuculart azinlik
durumundadir.

c- Kapsayia veya Uzlastiric1 Yaklasim

Tanrinin evrensel kurtarma iradesiyle, kurtulusun sadece Isa Mesih ve
Kilise'de oldugu goriistinii uzlastirmaya calisan bir goriistiir. Kurtulug bu
gelenekleri de kapsar. Hiristiyanlik digi dinlerde de Tanri’ya gotiiren
isaretler, manevi zenginlikler vardir. Ancak insanligi kurtulusa gotiirmekte
yetersizdirler. Isa Mesih bunlar1 tamamlar, miikemmel hale getirir. Bu goriisii
savunanlarin sayisi da fazla degildir.
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Hiristiyanlarin Yahudilige Bakisi

Hiristiyanlar Yahudilerin kutsal kitap kiilliyatlar1 Eski Ahid’i de kutsal olarak
kabul edip, inan¢ ve ibadetlerinde kullanirlar. Ancak Yahudilere olan
yaklagimlar1 Eski Ahid’e olan yaklagimlarindan farkhidir. Incillere
bakildiginda bu konudaki yaklagiminin ne kadar menfi oldugu, elestiri
smirlarin1  asip hakarete varacak derecede sert bir {lislup kullandig:
goriilmektedir. Hz. Isa ve onun yolunda gidenlerin yahudiler tarafindan
bircok kotii muameleye maruz birakilmalari, kendilerine gonderilen
peygamberleri 6ldiirmeleri, Hz. Isa’y1 ele vermeleri, Roma’nin Kudiis valisi
Pontus Platus tarafindan kendilerine teslim edilmesi icin 1srar etmeleri, teslim
aldiktan sonra haca gererek oldiirmeleri, bu yiizden Tann katili olduklari,
inatlari, anlayissizliklari, nifak ve fesat ¢ikarmalari, yalanciliklari ve benzeri
vasiflartyla, Yahudiler 1Incil tarafindan ¢ok agir elestirilere tabi
tutulmuglardir. Incillerin bu yaklagimi yiizyillar boyunca Yahudilere biiyiik
bir diigmanlik besleme ve zaman zaman bu diismanligi zulme doniistiirme
seklinde yansimasini gostermistir. Hiristiyanlarin . Ancak 1962-1965 yillari
arasinda yapilan II. Vatikan Konsili'nde ele alinan Dinlerarasi Diyalog
goriigmelerinde Yahudilerin de diyalog kapsamu igerisine alinmasina karar
verilmigtir. Ozellikle son yarim asirdir goriilen Yahudi-Hiristiyan ittifaki
tamamen siyasidir, dini ve kitabi igerikli bir ittifak degildir.

Hiristiyanlarin Islim'a Bakisi

Hiristiyanlarin Islim’a ve Miislimanlara kargi yaklagimlari Islam’in ilk
yillarinda gayet esnek idi. Necran Hiristiyanlarinda ve Habegistan
Hiristiyanlarinda bu acik¢a goriilmiisti. Ancak Bizans Imparatorlugu’nun
ayni zamanda bir Hiristiyan devleti olmas1 Islim’a ve Miisliimanlara karsi
sert yaklagimlar icerisine girmesine sebep oldu. Islam devleti giiclenip
Bizans’1t ve Avrupa’yi tehdit eder duruma geldikten sonra ise Ortacag’dan
baglayarak her devirde Islam’a kars1 tamamen haksiz ve iftira dolu biiyiik bir
elestiri yaklasimi icerisine girdiler. Bati’da Oryantalizm ¢alismalar1 igerisinde
bu husus kendisini gosterdi. Ozellikle Hz. Muhammed ile ilgili insaf
siirlarint asan saldirt dolu metinler kaleme alindi. Hagli seferleri asirlarca
stirdii. Netice itibariyle 1962-1965 yillarinda yapilan II. Vatikan Konsili’nde
dinlerarast Diyalog calismalar1 kapsamina Miisliimanlar da alindi. O tarihten
itibaren yaklagimlarda belli bir yumusama oldu. Vatikan’da bir Islam
Sekreteryasi kuruldu. Bazen bu sekreteryanin organizasyonuyla bazen de
bunun digindaki organizasyonlarla diyaloglar devam etmektedir. Bugiinkii
gelinen noktada Miisliimanlara genel olarak tek Allah inancina bagl,
peygamber ve Kkitabi olan, dolayisiyla saygi duyulmasit gereken dindar
insanlar goziiyle bakmaktadirlar.

Hinduizm’e ve Budizm'e Bakis1

Hiristiyanlik asirlar boyunca Hindistan bolgesinde bir varlik gosterememistir.
Ancak Hinduizm'in ve Budizm'in Bati'ya niifuz etmeye baglamasi, bu dinler
tizerine daha ciddi egilmelerine yol acmustir. 16. Yiizyildan sonra bu
bolgelere sistemli misyon ve somiirgecilik hareketleri baslatmiglardir. II.
Vatikan Konsili’ne kadar bu sekilde gelinmis, ancak bu tarihten sonra misyon
metotlar1 icine konan “Inkiiltiirasyon” (Hiristiyanlik degerlerinin bagka
dinlere ve kiiltiirlere asilarmasi) caligmalarinin merkezi Hindistan olmustur.
II. Vatikan Konsil kararinda Hinduizm ve Budizm'den 6vgiiyle s6z edilmistir.
Saygi, diyalog, misyon, inkiiltiirasyon ve “Mesihi tamamlama” kavramlariyla
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Iyi iligkiler kurulacak, sonra da o dinlerde ve kiiltiirlerdeki manevi ve ahlaki
degerler korunarak, Hiristiyan Ogretisi asilanarak gelistirilecek ebedi
kurtuluslar1 tamamlanacaktir. Bu plan dahilinde onlardan “Putperestler”
olarak soz edilmeyecektir. Boylece Hinduizm gercek Tanri’ya yonelisin bir
yolu sayilmistir. Hinduizmle iligkilerde oldugu gibi, Buda'nin da Mesih
oldugu soylenir. Buda'nin 6gretileri Hiristiyanlik agisindan yorumlanarak,
Budizm'in aslinda tanrisiz din olmadig: iddia edilir.

Ozet

Huristiyanhigin Ibadet Sekilleri

Hiristiyanlik’ta ibadet giinliik, haftalik ve yillik olarak t¢ sekilde ele
alinmaktadir. Giinliik ibadet giines dogarken ve giines batarken ya da aksam
dualarindan ibarettir. Kiliseye gidip gitmeme konusunda serbestlik vardir,
ancak genellikle evde ya da bulundugu yerde dua seklinde yapmak tercih
edilir. Haftalik ibadet Pazar giinii kilisede yapilir. Yillik ibadetler ise Noel,
Paskalya, Ha¢ Yortusu ve Meryem ana Giinii olarak kutlanir. Ayrica orug,
hac, pentikost gibi Hiristiyanlarin ikinci derece diyebilecegimiz birtakim
uygulamalar1 daha vardir ki, bunlar1 Tanr1 hognutlugunu kazanmanin yollar
olarak kabul ederler.

Hiristiyan Mezhepleri

Hiristiyan Mezhepleri temel olarak ii¢ biiyiik ana gruptan olusmaktadir.
Bunlar Katolik, Ortodoks ve Protestan isimlerini alirlar. Katoliklerin tiimii
Papaliga baghdir. Ortodoks Mezhebinin birbirinden bagimsiz birden g¢ok
Patriklik merkezi vardir. Ayrica Ermeni, Siiryani, Habes ve Kipti kiliseleri
hem monofizit ve hem de kendilerini Ortodoks kiliselerden saymaktadirlar,
ancak her biri birbirinden bagimsiz ve inan¢ ve ibadetlerinde farkliliklar olan
kiliselerdir. Protestan Mezhebi ise onlarca ayr1 kola ayrilmistir. Tek bir
merkezleri yoktur. Kurulusundan c¢ok sonralari Diinya Kiliseler Birligi
ismiyle birlik olusturmuslardir.

Hiristiyanlik’taki Yeni Dini Hareketler

Hiristiyanlik tarihi 2000 yillik bir siireci igerisinde barindirmaktadir. Bu siireg
icerisinde mahalli ve bolgesel olanlar hari¢ 21 konsil yapilmustir. Biiyiik
tartigmalarin  yasandig1 konsillerde cogu zaman ayrilmalar, boliinmeler
olmustur. Biiyiik boliinmeler sonucu ortaya cikan iic ana kilise de kendi
iclerinde boliinmeler yasamistir. Ancak Hiristiyanlik diinyas: bununla da
kalmamig, 16. yiizyildan son yiizyila kadar irili ufakli pek ¢ok yeni dini
harekete sahne olmustur. Yahova Sahitlerinden Mormonlara, Kuveykirlardan
Metodistlere 20 civarinda yeni dini hareket olusmugtur. Bunlara zaman
zaman tarikat, zaman zaman da kilise denilmektedir.

Hiristiyanlik’ta Diger Dinlere Bakis

Hiristiyanlik’ta diger dinlere ti¢ farkli yaklagimin oldugu goriilmektedir.
Bunlar dislayic1 yaklagim, cogulcu yaklasim ve kapsayict yaklasimdir. Her ne
kadar cogulcu ve kapsayici yaklasim igerisinde olan Hiristiyanlar olsa da
bunlar olduk¢a azinlikta kalmaktadirlar. Biiyiik cogunluk dislayic1 yaklasim
icerisindedir ve kurtulug igin Isa Mesih’in getirmis oldugu dine yani
Hiristiyanliga baglanmak, onun bir mensubu olmak zorundadir.
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Kendimizi Sinayalim

1. Hiristiyanlikta Haftalik Ibadet hangi giin ve vakitlerde yapilir?
a. Cumartesi giinii sabah ve aksam olmak iizere iki vakit.
b. Pazar giinii 6gle ve aksam olmak iizere iki vakit.
c. Pazar giinii sabah ve aksam olmak tizere iki vakit.
d. Pazar giinii sabah, 6gle ve aksam olmak iizere ii¢ vakit.

e. Cumartesi giinii sabah, 6gle ve aksam olmak iizere ii¢ vakit.

2. Asagidakilerden hangisi Hiristiyanlikta yillik ibadetlerden biri degildir?
a. Noel
b. Paskalya
¢. Meryemana Giinii
d. Hag yortusu
e. Hac
3. Asagidakilerden hangi sakramentin Hiristiyanlikta din adamlif: ile ilgisi
vardir?
a. Konfirmasyon
b. Rahip Takdisi
c. Tevbe
d. Vaftiz

e. Evharistiya

4. Asagidakilerden hangisi kilise i¢in kullanilan isimlerden biri degildir?
a. Gahal
b. Ekklesia
c. Katakomp
d. Sinagog
e. Chapel

5. Asagidaki mezhep isimlerinden hangisi “Evrensel” anlamina gelir?
a. Katolik
b. Ortodoks

¢c. Mormon
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d. Stiryani

e. Adventis

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.c Cevabimiz dogru degilse “Huristiyanlikta ibadet” konusunu yeniden
okuyunuz.

2.e Cevabimz dogru degilse “Huristiyanlikta ibadet” konusunu yeniden
okuyunuz.

3.b Cevabinmiz dogru degilse ‘“‘Sakramentler” konusunu yeniden
okuyunuz.

4.d Cevabiniz dogru degilse “Kilise” konusunu yeniden okuyunuz.

S.a Cevabiniz dogru degilse “Hiristiyanlikta Mezhepler” konusunu

yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtari
Sira Sizde 1

Asli giinahtan kurtulup Hiristiyanlifa girisi ya da giinahlardan temizlenmig
olmay1 saglayan en dnemli Hiristiyan sakramentidir.

Sira Sizde 2

Katolik ve Ortodoks mezhepleri yedi konsili de kabul ederler, Protestanlar ise
sadece Vaftiz ve Evharistiya olmak tizere 2 sakrament kabul eder.
Konfirmasyonu ise Vaftiz icerisinde bir uygulama olarak goriir. Ermeni
kilisesinde de farkli bir anlayis vardir. Onlar Hastalar1 Yaglama sakramentini
kabul etmezler.

Sira Sizde 3

Martin Luther Almanya’da Katolik kilisesinin ve dolayisiyla Papaligin basta
Endiiljans olmak iizere pek ¢ok uygulamasina kars1 ¢ikarak Hiristiyanlik’taki
reform hareketlerinin Oniinii acan rahiptir. Almanya Wittenberg kilisesinin
kapisina 1517 yilinda astig1 95 maddelik elestiri yazisiyla siire¢ baglamigtir.
Jean Calvin ondan birka¢ yil sonra Luther’in actif1 yolda yiiriimek icin
Fransa’da harekete ge¢cmis, ancak 1534 yilinda Paristen ayrilmak zorunda
kalmig, 1541 yilinda Cenevre’ye yerleserek reform hareketlerini daha da
alevlendirerek acilimini saglamistir. Aymi sekilde Ulrich Zwingli de 1523
yilinda Isvigre’nin Zurih kentinde Katolik Kilisesi’'ni elestiren 67 teziyle reforma
sahip ¢ikmig ve yayilmast icin ¢alismigtir.

Sira Sizde 4

Hiristiyanlik tarihinde ilk ayrihk ve boliinme hareketleri 325 I. Iznik
Konsili’nde olmustu. Ondan sonra tarihi stire¢ icerisinde ozellikle biiyiik
konsillerde yapilan tartismalar sonunda kopuslar olmus, Katolik, Ortodoks ve
Potestanlik ortaya cikmistir. Son birka¢ asir i¢inde dahi mevcut kiliselerin
gidisatim1 tasvip etmedikleri icin pek c¢cok yeni dini hareket igerisine
girmiglerdir.
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Amaclarmmz

Bu iiniteyi tamamladiktan sonra;
» Islam dininin tarihsel gelisimini 6zetleyebilecek,
* Hz. Muhammed’in hayatin1 ifade edebilecek,
« Islam dininin temel inanglarim ve ibadetlerini aciklayabilecek,

» Islam mezheplerini degerlendirebileceksiniz.

Anahtar Kavramlar
* Islam

* Hz.Muhammed

e Kur’an

» Hadis

* Miimin

* Mekke

¢ Medine

Oneriler
Bu iiniteyi daha iyi kavrayabilmek i¢in okumaya baglamadan 6nce;
* Metin icerisinde ele alman kavramlarin detayli aciklamalari ig¢in Sinasi

Giindiiz’iin Din ve Inang sozliigii ve Mehmet Aydm’m Ansiklopedik
Dinler Sozliigii isimli eserlerine bagvurunuz.
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Islam
e

GIRIS

Miladi 7.yy.’in baginda Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen dinin adi
Islam’dir. Islam kelimesi, ‘Allah’in iradesine teslim olmak’ anlamina
gelmektedir. Miisliiman, Allah’in iradesine teslim olan kigidir. Bu dinin
getirdigi emirler, yasaklar ve tavsiyeler sadece seckin bir ziimreye degil,
biitiin insanlara hitap ettigi icin, Islam’in mesaji evrenseldir. Ayrica Islam,
insanlarin tamammi sinif, wrk, dil farki gozetmeksizin kardes ve esit kabul
etmektedir. Bu yoniiyle de evrensel bir dindir. Islim’m 6gretilerine gore

tistiinliik, Allah katindadir ve kisisel ¢abayla yani Allah’in emirlerine daha
cok sadakat gostermekle elde edilebilir.

Islam, daha ilk yillarindan itibaren Hz. Muhammed’in gayretiyle Arap
Yarimadasi’nda yayilmig ve kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim bizzat kendi
gozetiminde kayda gecirilmistir. Daha sonra, Hz. Peygamber’in sozleri ve
davraniglar1 Hadis kitaplarinda derlenmis ve dinin temel kaynaklart ortaya
ctkmugtir. Islam, cesitli cografyalarda yayildik¢a temel prensiplerden
ayrilmadan yeni yorumlar kazanmig ve bunun sonucunda hem inan¢ hem de
uygulamada cesitli mezhepler ortaya ¢ikmustir.

islam dini ile ilgili kavramlar icin www.dinlertarihi.net sitesinden yararlana-
INTERNET bilirsiniz.

ISLAM’IN TARIHSEL GELIiSiMi

7.yy.’1n baginda Arabistan Yarimadasi’nda ortaya ¢ikan Islam, kisa zamanda
Ortadogu’ya, Afrika’ya, Giiney Avrupa’ya, Anadolu’ya oradan Balkanlar’a,
Hindistan’a ve Uzak Dogu’ya kadar diinyanin hemen hemen her tarafina
yayilmis olan ve giiniimiizde en ¢ok niifusa sahip bulunan dinlerden biridir.

Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi Hz. Ibrahim’in temsil ettigi tevhid
inancinin  ve geleneginin takipgisi olan Islam, temelde Yahudilik’teki
secilmiglik inanci ve Hiristiyanlik’taki teslis inancini reddetmekle onlardan
ayrilmaktadir. Islam, Hz. Ibrahim’in kurdugu Kéabe’nin de iginde yer aldig1
Mekke’de 610 yilinda Hz. Muhammed’in teblig faaliyeti ile ortaya ¢ikmustir.
O donemde, Bizans’mn dini Hiristiyanlik, bugiinkii Iran topraklarinda yer alan
Sasaniler’in dini ise Mecdsilik’ti. Araplar arasinda putperestlik yaygin bir
inancti. Kabe’de, her biri bir Arap kabilesini temsil eden 360 put vardi.
Ayrica, o donemde Arap Yarimadasi’nda Yemen’de, Taif’te ve Medine’de
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Yahudi kabileleri, yine Yemen’in Necran bolgesinde Hiristiyanlar
bulunmakta idi. Hz. Ibrahim’in tevhid inancini takip edenler olarak kabul
edilen ve kiiciik bir grubu teskil eden Hanifler de Mekke’de yasamakta idi.
Ayrica, Sabifler ve Mecusiler de mevcuttu. Araplarin biiyiik bir kismu,
Allah’1 ilah olarak kabul etmekte idiler. Ancak, Allah ile kendi aralarindaki
islerde putlar araci varliklar olarak kabul ettikleri icin, ‘Allah’a ortak kosan’
anlaminda onlara ‘miisrik’ denmistir.

Resim 10.1: Misliimanlarin namaz kilarken yoneldikleri ve Hac ibadetini yaparken
etrafini tavaf ettikleri Kabe (Kaynak: Ismail Tagpinar'in kendi arsivinden).

Hz. Muhammed’in 23 yillik peygamberlik déneminde Islam, Mekke’den
Medine’ye oradan Kuzey’e ve Giiney’e dogru yayilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra, hayatta iken ona inanan sahabiler, Islam’1 cesitli iilkelere
yaymuslardir. Birkac asir icinde, Islam’1n kutsal kitabr olan Kur’an ¢ogaltilip
farkli cografyalara ulastirilmig, Hz. Peygamber’in sozleri derlenip hadis
kitaplar1 olusturulmustur. Yine ayni donemlerde, Islam’in inang¢ ve ibadet
konularindaki esaslart ve uygulamalart c¢esitli mezhepler tarafindan
yorumlanmug ve tespit edilmistir. Kur’an ve hadislere dayanan islam inang ve
ibadet esaslari, Miisliimanlarin diinya goriislerini sekillendirmis ve bu
cercevede felsefi akimlar ve diistince ekolleri ortaya ¢ikmistir. Ortagag
boyunca en 6nemli ilmi faaliyetlerin gerceklestirilmesine ve sanat eserlerinin
iiretilmesine ortam hazirlayan Islam, diger din mensuplarinin kendi dinlerini
ozgiir bir sekilde yagamalarina imkan sunmayi esas kabul etmistir.

Hz. Muhammed

Islam dinini teblig eden Hz. Muhammed, 571 yilinda Arabistan
Yarimadasi’nda Mekke sehrinde diinyaya geldi. Babasinin adi Abdullah,
annesinin adi Amine’dir. Babasi, Hz. Muhammed’in dogumundan birkac
hafta 6nce Olmiig, ailenin bakimini dedesi Abdiilmuttalib iistlenmistir. O
donemde adet oldugu iizere annesi onu kiigiikken ¢6llerde uzun yillar yaninda
kalacagi Halime adindaki bir siitanneye verir. Yillar sonra, Mekke’ye
dondiigtinde, annesi dayilarinit ve babast Abdullah’in kabrini ziyaret etmek
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icin onu Medine’ye gotiiriir. Mekke’ye doniis yolunda annesi vefat eder. Bu
defa onun bakimini amcas1 Ebu Talip tstlenir.

Kalabalik bir aileye sahip olan Ebu Talip’le birlikte yasayan Hz.
Muhammed’in, aileye maddi katkida bulunmak i¢in ¢aligmasi gerekiyordu.
Once komgularina ait siiriilerin cobanhigini yapar. On yasindan itibaren,
ticaretle ugrasan amcasinin kervaniyla ona yardim etmek igin Suriye’ye
gider.

Boylece, ticaretle tamisan Hz. Muhammed, 25 yagina geldiginde
duirtistliigii ile herkesin giivenini kazanmisti. Bir defasinda, Mekke’li zengin
bir dul olan ve ticaretle ugragan Hatice’nin teklifi tizerine mallarin1 Suriye’ye
satmaya gotiirmiis ve bu seyahatten Hatice cok kar elde etmisti. Hz.
Muhammed’in ig ahlakindan ve sahsiyetinden ¢ok etkilenen Hatice, ona
evlilik teklif eder. Hz. Muhammed bu evliligi kabul eder ve Hatice’den 6
cocugu olur. Hz. Muhammed, evlilikten sonra da, peygamber olmasindan
kisa bir siire 6ncesine kadar ticaretle ugragsmaya devam eder.

Yabanc iilkelerden ticaret icin Mekke’ye gelen tiiccarlar da vardi. Bir
defasinda, Yemenli bir tiiccar, satmig oldugu malin karsiligini Mekkeli
tiiccarlardan alamadigi igin sikayet¢i olmus ve ugradigi haksizlik karsisinda
kendisine yardim etmeyen Mekkeliler’i hicveden bir siir yazmisti. Bunun
tizerine, Mekke’nin ileri gelen kabile reisleri bir araya gelmis ve Mekke’de
haksizliga ugrayan yerli ve yabanci tiiccarlarin haklarin1 korumak iizere bir
anlagsma yaparlar. ‘Erdemliler toplulugu’ anlamina gelen ‘Hilfiilfuddl’
toplantisina  Hz. Muhammed de biiyiik bir istekle katilmistir. Hatta,
peygamberlik doneminde Hz. Muhammed’in sik sik ‘Ben de o topluluga
katildim. Bu serefi bir deve siiriisiine bile degismem. Hatta, biri o toplulugun
adin1 vererek beni cagirirsa, bugiin bile onun yardimina kosarim’ dedigi
bilinmektedir.

Kaynaklar, Araplar arasinda putperestligin yaygin olmasina ragmen, Hz.
Muhammed’in hi¢bir zaman putlara tapmadigimi kaydetmektedir. Bununla
birlikte, Hz. Muhammed’in 35 yasina kadarki dini hayati hakkinda yeterli
bilgi yoktur. 605 yilinda ¢ikan bir yanginda, Kabe’nin ortiisti yanmis ve bina
biiyiik olciide tahrip olmustu. Daha sonra, yagan yagmurlar sebebiyle bina
tiimiiyle yikilir. Bunun iizerine, Kabe’nin yeniden insasi faaliyeti baglar.
Yapinin bir kosesinde Hz. Ibrahim zamanindan kaldigina inanilan ve
Kabe’nin etrafinda yapilan tavafin baglama noktasini isaret eden siyah bir tag
vardi. ‘Siyah tag’ anlamina gelen s6z konusu ‘haceriilesved’i yerine kimin
yerlestirecegi ve tasidigt manevi deger yiiziinden bu serefe kimin sahip
olacagi konusu, kabile reisleri arasinda tartigmalara neden olmustu. Daha
sonra, Kabe’nin oldugu yere ilk gelecek kisinin bu konuda hakem secilmesi
karar verildi. Tam da o sirada Hz. Muhammed goriiniir. O, halk arasinda
‘Giivenilir’ anlaminda ‘El-Emin’ diye biliniyordu. Bu nedenle, onun
hakemligine herkes giiveniyordu. Hz. Muhammed, ortiistinii yere serer ve
tistiine kendi elleri ile tag1 koyar. Daha sonra, Mekke’deki kabile reislerinden
her birinin ortiiniin bir ucundan tutmasii ve kaldirmalarini ister. Tas,
konulacag1 yerin seviyesine kadar kaldirildiginda, Hz. Muhammed kendi
elleri ile tag1 alir ve yerine koyar. Boylece, biiyiik bir tartigma, herkesin
memnun kalacagi sekilde sonuclanmis olur.

Hz. Muhammed’e ilk vahiy 40 yasinda iken gelir. Bes senedir, Ramazan
aylarinda Mekke’nin disinda yer alan Hira magarasina gider ve orada itikafa
girer yani kendisini ibadete verirdi. O yil, Ramazan ayinin sonlarina dogru
yine itikafa girdigi bir zamanda kendisini bir melek ziyaret eder. Melek,
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Allah’m kendisini peygamber sectigini haber verir ve Kur’an-1 Kerim’deki
Alak suresinin ilk bes ayetini vahyeder. Hz. Muhammed’e gelen ilk ilahi
mesaj soyledir:

“Yaratan Rabbinin adiyla oku!

O, insan1 kan pithtisindan yaratti.

Oku! Zira, Rabbin ikram sahibidir.

O, kalemle (yazmay1) 6gretti.

O, insana bilmedigini 6gretti.” (Alak suresi, 96/1-5)

Bu olaydan cok etkilenen Hz. Muhammed, dogrudan evine gider ve
yasadiklarin1 esi Hatice’ye anlatir ve korktugunu belirtir. Hanimi ona,
kendisinin her zaman fakirlere, dullara, yetimlere ve muhtaglara yardim
ettigini, cok merhametli ve comert bir kimse oldugunu, bu yiizden Allah’in
kendisini daima koruyacagini hatirlatir ve onu teskin eder.

Bu olaydan sonra 3 yil boyunca Hz. Muhammed’e bir daha vahiy gelmez.
Bunun iizerine, halk arasinda Allah’in kendisini terk ettigini soyleyerek
onunla alay edenler olur. Ancak, Hz. Muhammed bu dénemde kendisini daha
cok ibadete verir. Ardindan, bu ii¢ yillik siireden sonra tekrar vahiy gelmeye
baglar. Duha suresini tegkil edecek olan bu yeni gelen ayetlerde ise; Allah’in
onu unutmadigi, ahiret hayatinin bu diinyadan daha hayirli oldugu, ona yetim
iken sahip ¢ikanin ve ona dogru yolu gosterenin Allah oldugu belirtilir,
yetimlere ve yardim isteyenlere iyi davranmasi istenir. Artik kendisine gelen
ilahi emirleri halka teblig etmesi, insanlara iyilikte bulunmalar1 ve kétiiliikten
uzak durmalar i¢in nasihatlerde bulunmasi emredilir. Bu konuda, oncelikle
kendi yakinlarindan baglamasi istenir.

Hz. Peygamber, kendisine gelen vahiyde belirtilen mesaji oncelikle kendi
yakin arkadaslara, kendi kabilesine, daha sonra Mekkeliler’e ve civarda
oturanlara, nihayet Mekke’ye disaridan gelenlere teblig etmeye baglar.
Peygamberliginin ilk yillarinda, insanlar1 putperestlikten ve Allah’t inkar
etmekten vazgecmeye davet ediyordu. Bu ilk yillarda, oncelikle insanlarin
dogru bir inanca sahip olmalarini hedefleyen ayetler vahyedilmekte idi. Bu
ayetlerde, Allah’in birligi, ahiret inanci, Oldiikten sonra dirilisin olacag,
kiyamete dair inanglar iizerinde durulmakta idi.

Hz. Peygamber, gelen ayetleri okuma ve yazma bilen sahabilere yani
kendisine tabi olanlara yazdirmakta idi. Kur’an ayetleri, bu sekilde daha
baslangigtan itibaren son vahiy gelene kadar 23 yillik peygamberlik gorevi
boyunca Hz. Peygamber tarafindan bu is ile gorevlendirilmis katiplere
yazdirilmigtir.

Hz. Muhammed’e inananlarin sayist giin gegtikce artmakta idi. Buna
mukabil, ona diisman olanlarin diigmanliklar1 da o oranda artmakta idi. Oyle
ki, bu duruma arttk tahammiil edemeyen Mekkeli miisrikler, Hz.
Peygamber’e ve ona tabi olan mislimanlara eza ve cefa vermeye
baglamiglardi. Mekkeli miigrikler, kabilesi tarafindan korunmayan ve
kimsesiz olan sahabilere agiktan iskence yapmakta idiler. Onlar1 kizgin
kumlarin iizerine yatiriyorlar, ayaklarina zincirler vuruyorlar ve viicutlarim
kizgin sislerle daghyorlardi. Hz. Peygamber’in getirdigi dine inananlardan
yani miiminlerden bazilari, bu iskencelerde can vermis ve sehit olmustur.
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Hak olan dininden vazgecmeyerek bu ugurda canini veren miiminlere, sehit
denmektedir. Buna gore, onlar inandiklar1 dinin hak olduguna canlarim
vererek sahitlik etmiglerdir. Hz. Peygamber doneminde bu igkenceler
nedeniyle dininden donenler olmamustir.

Misriklerin miislimanlara karsi uyguladiklart iskenceler artinca, Hz.
Peygamber bazi Miislimanlarin kendi memleketlerini terk ederek
Habesistan’a hicret etmelerini tavsiye eder. Onlari, o donemde adaletli bir
kralin hiikiim siirdiigti ve insanlarin zulme ugramadig1 Habesistan kralligina
gitmeye tesvik eder. Bunun iizerine, Miislimanlarin 6nemli bir kismi
Mekke’den Habesistan’a hicret eder.

Bunun iizerine, Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’i koruyan kendi
kabilesi Hasimogullari’'ndan onu diglamalarint ve kendilerine teslim
edilmesini isterler. Hasimogullar1 kabilesinden, amcalarindan Ebu Leheb
hari¢, inanan ve inanmayanlarin tamamu bu istege karsi ¢ikar. Bunun iizerine,
Mekkeliler’in tamami Hasimogullari’na kargt her alanda boykot uygulamaya
baglar. Almman boykot kararlarina gore, hi¢ kimse Hasimogullar ile
konugmayacak, onlardan kiz alip vermeyecek, onlarla higbir ticari alig-veriste
bulunmayacaktir. Bu boykot, cocuk veya yash ayrimi yapilmaksizin kabile
fertlerinin tamamina uygulanacaktir. Bu durum, kabileyi ¢ok zor durumda
birakacak. Bu boykot kararina sadece Mekkeliler degil, onlarla ittifak
halindeki cevre kabileler de katilinca insanlar bundan ¢ok zarar goriir. Ancak,
her seye ragmen Hasimogullar1 hi¢ kimseye zarar vermemis olan kendi
kabilelerine mensup Hz. Peygamber’i miisriklere asla teslim etmemiglerdir.
Aclik ve sefaletin yasandigi bu zorlu yillar, 3 yil siirer. Daha sonra, insaflt
olan bazi kabile mensuplar1 boykotu delmeye baglar.

Boykot esnasinda yasanan kithk ve yoksulluk nedeniyle Hz.
Peygamber’in esi Hatice ve amcast Ebu Talib vefat eder. Bu duruma Hz.
Peygamber cok iiziiliir. iste tam da bu sirada énemli bir olay olan Mirag
hadisesi gerceklesir. Hz. Peygamber, miracta Allah’in huzuruna kabul edilir
ve insan bilgisinin disinda yer alan gayb aleminde bircok olaya sahit olur.
Mirag ile birlikte Miislimanlarin giinde 5 defa Allah ile bulugmasi olan
namaz farz kilinmugstir. Oyle ki, Hz. Peygamber’in belirttigi gibi, namaz da
Miisliimanlarin miraci kabul edilmektedir.

Mira¢ hadisesinden sonra, miisriklerin diismanliklarindan sikilan Hz.
Peygamber, Mekke sehrini terk edip Taif’e akrabalarinin yanina siginmaya
karar verir. Ancak, oradaki miigrikler onu taslayip yaralarlar. Bunun iizerine
tekrar Mekke’ye donmek zorunda kalir. Ancak, Mekke disinda peygamberlik
gorevini daha iyi yapabilecegi bir ortam ve onu kabul edecek bir topluluk
bulma arayis1 devam eder.

Hac mevsiminde, her sene Arap Yarimadasi’nin cesitli bolgelerinden
insanlar Mekke’ye gelirdi. Hz. Peygamber, bu gelen insanlara kendi
peygamberligini kabul etmeleri i¢in goriistirdii. O sene, yine bu goriismeleri
yaptig1 bir esnada Medine’den bir grup insanla karsilasir. Bunlar, Medine’de
Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte yasadiklar1 igin, vahiy ve peygamberlik
gorevinden haberdar idiler. Onlar, Yahudi ve Hiristiyanlarin gelecek bir
kurtariciy1 beklediklerini duymuslardi. Hz. Muhammed’de bu vasiflari géren
Medineliler, bu serefe onlardan 6nce nail olabilmek icin Miisliman olmay1
kabul ettiler. Onlar ayrica, IslAim’1t Medine’de yayacaklarina dair de soz
verdiler. Bir sonraki yil, bir grup Medineli daha Hz. Peygamber’in huzuruna
geldi ve ona baglilik yemini ettiler. Ayrica, Hz. Peygamber’den kendilerine
Medine’de dini teblig etmede yardimci olacak birini gondermesini istediler.
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Bunun iizerine Hz. Peygamber, sahabelerinden Mus’ab’1t Medine’ye gonderir.
Bir yi1l sonra, hac mevsiminde Medine’den Mekke’ye 73 kisilik bir
Miisliiman grup ziyarete gelir. Bunlar, hem Hz. Muhammed’i hem de onunla
birlikte olan Mekke’li Miisliimanlar1 Medine’ye davet eder. Ayrica, onlari
koruyacaklarina ve kendi akrabalart gibi davranacaklarina dair s6z verirler.
Bunun tizerine, Hz. Peygamber miislimanlarin kiiciik gruplar halinde gizli
bir sekilde Mekke’den Medine’ye hicret etmelerine izin verir. Bunu duyan
miigrikler, hicret edenlerin evlerini yagmalamakla kalmadilar, ayrica Hz.
Peygamber’i oldiirmek tizere suikast tertip ederler. Hz. Muhammed, 622
yilinda Hz. Ebu Bekir ile birlikte Medine’ye hicret eder. Hicretin gercek-
lestigi bu yil, Hz. Omer’in halifeligi zamaminda Miisliimanlarn kullanacag1
hicri takvimin basglangi¢ yili kabul edilmistir.

Hicretten sonra Hz. Muhammed 10 yil peygamberlik yapacaktir.
Mdine’ye hicret edenlere ‘muhacir’; Medine’li miislimanlara ise, Hz.
Peygamber’e ve miisliimanlara yardim etmeye s6z verdikleri i¢in ‘ensar’
denmekte idi. Hz. Muhammed, Medine’ye gelen muhacirler ile ensar
arasinda kardeslik anlagmasi yapar. Bununla, muhacirlerin yeni yerlestikleri
Medine’deki maddi durumlarinin diizeltilmesi hedefleniyordu. Daha sonra,
Hz. Muhammed Medine’de yasayan Miisliman olmayan Yahudiler,
Hiristiyanlar, Araplar ve diger topluluklarin bagkanlari ile bir araya gelir ve
birlikte uyacaklar1 kurallar1 yaziya gegirirler. Medineliler’in oybirligi ile
Medine’nin bagkani segilen Hz. Muhammed, komsu kabilerler ile ittifak ve
yardimlagma anlagmalar1 kurar. Hicretin ikinci yilinda Ramazan orucu farz
kilinmagtir.

Hicretin 2. yilinda Mekkeli miisrikler, giiclii bir ordu ile Bedir’de
Miisliimanlarla savagtilar. Bu savagsta, Miisliimanlardan ii¢ kat kalabalik olan
miisrikler biiylik bir hezimete ugradilar. Bedir’in intikamin1 almak i¢in bir y1l
savag hazirlig1r yapan misrikler, Medine’li miisliimanlara tekrar saldirdilar.
Bu defa Miisliimanlardan 4 kat daha fazla olan miisrikler, Uhud’da yaptiklar1
savasta istedikleri basariy1 elde edemediler. Bu savastan sonra, Hz.
Muhammed kendisine suikast diizenlemek isteyen Medineli Yahudiler’in
komplolarin1 dnceden 6grenmis, ve bu nedenle aralarindaki anlagsmaya
uymadiklart icin onlardan Medine’yi terk etmelerini istemisti. Medine’den
ayrilan Yahudiler, Mekkeli miisrikler ve ¢evre kabilelerden aldiklart destek
ile Medine’ye saldirirlar. Medine kusatmasina kargt Miislimanlar sehrin
cevresini hendek kazarak miidafa savasi yaparlar. Miisrikler ve miittefikleri,
Hendek savagsi olarak bilinen bu savasta da basarili olamamuslardir. Alkolli
ickiler ve sans oyunlar1 bu yilda yasaklanmaigtir.

Bu savagtan sonra, Hz. Muhammed Mekkeli miisriklerle Hudeybiye’de
barig anlagmasi yapar. Bu baristan istifade eden Hz. Peygamber, Arabistan
Yarimadasi’ndaki yoneticilere ve c¢evredeki iilkelerden Bizans, Iran ve
Habesistan’in yoneticilerine Islim dinine davet mektuplar1 gonderir.
Gonderilen Miisliman elgilerden birini 6ldiiren katili koruyan Bizans ordusu
ile Mute’de savag yapilir. Miusrikler, Miisliimanlarin diistiikleri zor durumdan
istifade ile yaptiklar1 anlasmayi1 bozduklarini ilan eder. Hz. Muhammed,
Medine’ye saldirmak i¢in miigriklerin hazirlik yaptigini 6grenince, 10 bin
kisilik bir ordu ile Mekke’ye ani bir baskin yapar ve sehri kan dokiilmeden
alir. Mekke’nin fethinden sonra Mekkeliler’i affeder ve ordusuyla birlikte
Medine’ye doner. Bunun iizerine Mekkeliler toplu olarak Islam’1 kabul eder.

Mekke’den sonra Taifliler Hz. Muhammed’e karsi savag ilan etmistir.
Huneyn Vadisi’nde yapilan savasta diisman ordusu zorlukla da olsa dagitilir.

242



am >

SIRA SiZDE

7,

Muhasara edilen Taif, 1 yil sonra Islam’1 kabul ettiklerini bildirmek ve Hz.
Muhammed ile anlagma yapmak iizere Medine’ye bir heyet gonderir.

Hicretten 10 yil sonra, Arap Yarmmadasi’'nin tamami Islam’1 kabul
etmistir. Dinlerinde 1srar eden Hiristiyanlar’a, Yahudiler'e ve Zerdiistler’e
her tiirlii din 6zgiirligii taninmigtir.

Hicretin 10. yilinda ‘Veda Hacci’ olarak da bilinen Hac ibadeti igin
Mekke’ye giden Hz. Muhammed’i orada ona eslik etmek isteyen 140 bin
Miisliman karsilar. Hz. Muhammed, iinli Veda Hutbesi’ni burada
gerceklestirir. Bu hutbe, Islam’in 6gretilerinin bir 6zeti mahiyetindedir. S6z
konusu hutbede; hicbir tasvir ve sembol kullanmadan Allah’a iman,
Miisliimanlar arasinda hicbir irk ve sinif farkinin olmayacagi ve hepsinin esit
oldugu, tstiinliigiin ancak Allah’a sadakat ile yani takva ile oldugu, insan
hayatinin, malinin ve serefinin korunmasi, faizin yasaklanmasi, kan davasinin
kaldirlldig1  ve adaletin kisisel olarak aranmayacagi, kadinlara iyi
davramilmasi, mirasin adil olarak kadin ve erkek akraba arasinda taksim
edilmesi, Kur’an ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinin miislimanlara
giinliik hayatlarinda rehber olmasi konular1 tizerinde durmustur.

Hz. Muhammed, hac ibadetinden sonra Medine’ye dondiigiinde hastalanir
ve birkag¢ hafta sonra 632 yilinda vefat eder.

Hz. Muhammed’in hayati ile ilgili Muhammed Hamidullah’in yazdigi islam
Peygamber’i adli eseri okuyunuz.

Mekke’li mdusgriklerin uyguladiklari boykot esnasinda Hz. Muhammed’in
kaybettigi yakinlari kimlerdir.

KUTSAL METINLER

Islam’in iki temel kaynagi vardir. Bunlar Kur’an ve Hz. Peygamber’in
sozlerinin yer aldig1 hadis kitaplaridir.

Kur’an

Kur’an, Hz. Peygamber’e 23 yillik peygamberligi siiresi boyunca parga parga
vahyedilmistir. Ayetler, Hz. Peygamber tarafindan gorevlendirilmis olan
katipler tarafindan kaydedilmistir. Kur’an’in dili, Hz. Peygamber’in
konugtugu dil olan Arapga’dir. Hz. Peygamber’e gelen vahiyleri kayda
geciren katiplere, ‘vahiy katipleri’ denmektedir. Hz. Peygamber, kendisine
gelen vahiyleri hem yazdirmakta hem de miisliimanlara ezberletmekte idi.
Boylece Kur’an, hem yazili malzemelerde hem de insanlarin ezberlemesiyle
hafizalarda korunmugtur. Malzemelere yazilan metinler, Hz. Muhammed’e
tekrar okunarak kontrol edilmekte idi. Bu yoniiyle, diinyada hicbir kutsal
kitaba nasip olmayan bir metodla giiniimiize kadar gelmistir. Allah, Kur’an’1
kiyamete kadar koruyacagmi ifade etmektedir (Hicr suresi, 9). Bu kayit
islemi, Hz. Peygamber’in niibiivveti yani peygamberlik gorevi boyunca
devam etmistir; zira, Kur’an tek seferde inmemistir.

Peygamberligin ilk 13 yilim1 kapsayan donemde Mekke’de vahyedilen
ayetlere ‘Mekki ayetler’ denmektedir. Hicretten sonra vahyedilen ayetlere
ise, 10 yillik Medine doneminde vahyedilen ayetler anlaminda ‘Medeni’
ayetler denmektedir.
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Ayetler, ihtiyac halinde ve 6zel durumlara cevap olacak sekilde gelmistir.
Hz. Muhammed’in sagliginda tespit edilen Kur’an, birinci halife Hz. Ebu
Bekir zamaninda vahiy Kkatiplerinden Zeyd b. Sabit baskanligindaki bir
komisyon tarafindan derlenmis ve kitap haline getirilmistir. Ugiincii halife
olan Hz. Osman zamaninda ise, bu asli niishanin kopyalar1 ¢ikarilarak
cogaltilmig ve Miisliimanlarin yasadiklari belli bagh sehirlere gonderilmistir.
Bugiin Miisliimanlarin kullandiklari Kur’an metinleri, sz konusu asli
niishanin kopyalaridir. Boylece, mevcut Kur’an niishalarinin higbirinde
farklilik bulunmamaktadir. Kur’an’da 114 ‘siire’ yani bulunmaktadir.

Kur'an ile ilgili Osman Keskioglu’nun Nizdlinden Ginimiize Kur'an-1 Kerim
Bilgileri adli eserini okuyunuz.

Hadis

Hz. Muhammed’in s6z, fiil ve davranislarini anlatan ifadelere hadis
denmektedir. Hadisler, Islam’da Kur’an’dan sonra en dnemli dini kaynaktir.
Miislimanlar, Kur’an’daki bazi ifadelerin agiklamasimi veya Kur’an’da yer
almayan bazi konularda Hz. Peygamber’in acgiklamasini ve tavrint
hadislerden 6grenmektedir.

Miisliiman bilginler, dini konularda Kur’an’dan sonra Hz. Peygamber’in
sozlerinin ve davraniglarinin yer aldig: hadis metinlerine ¢cok 6nem verirler,
bu kaynaklardan hareketle dini hayata dair kurallar tespit ederler.

Onceleri, Kur’an ayetleri ile karismamasi icin hadislerin yazilmas1 bizzat
Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmistir. Ancak, Kur’an ayetleri ile karigma
tehlikesi ortadan kalktiktan sonra, Hz. Peygamber bazi sahabelerin hadisleri
yazmasina miisaade etmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, sahabiler
tarafindan nakledilen hadisler kiiciik defterlerde toplanmistir. Zamanla bu
metinler ve nakiller hadis uzmanlarn tarafindan derlenmis ve basta Kiitiib-i
Sitte adiyla bilinen 6 kitap koleksiyonu ile birlikte bircok kitapta
toplanmustir. Kiitiib-i Sitte’de yer alan kitaplar; Sahih-i Buhari, Sahih-i
Miislim, Siinen-i Tirmizi, Stinen-i Nesai, Siinen-i Ebi Davud ve Siinen-i Ibn
Mace’dir. Hadis kitaplarinda yer alan hadisler, iki kistmdan miitesekkildir.
Bunlar, ‘sened’ ve ‘metin’ kisimlaridir. Hadisleri rivayet eden ‘ravilerin’
isimlerinin yer aldigi kisma ‘sened’; ravilerin naklettigi soze ise ‘metin’
denmektedir.

Hadis uzmanlar1 olan ‘muhaddisler’ tarafindan sened ve metin tenkidine
tabi tutulan hadisler; miitevatir, sahih ve hasen gibi kategorilere gore
degerlendirilir.

Kutlb-i Sitte olarak bilinen Hadis kitaplari hangileridir.

INANC ESASLARI

Islam’da inan¢ esaslarina ‘iman esaslar’’ da denmektedir. Iman, kelime
olarak inanmak ve itimat etmek anlamina gelmektedir. imanm terim anlami
‘mutlak tasdik’tir. Mutlak tasdikin {i¢ mertebesi vardir. Bunlar: kalp, dil ve
fiil ile tasdiktir. Miimin, kalbi ve diliyle birlikte Islam’in iman esaslarin
tasdik eden kimsedir. Iman esaslarin1 kalbi ile tasdik etmedigi halde sadece
diliyle yani sozde tasdik edene ‘miinafik’ denmektedir. Fiil ile tasdik ise, kalp
ile tasdik edilen esaslarin davraniglarla gosterilmesidir. Yani, kisinin kalben
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iman ettiginin geregini isinde gOstermesi ve iman ettigi esaslara gore
yapilmas1 gerekeni yapmasi, yapilmamasi gerekeni yapmamasidir. Islam’in
iman esaslarinin tamamini veya bir kismin1 kabul etmeyen kimseye ise ‘kafir’
denmektedir.

Islam’da iman edilecek temel hususlar 6 baglik altinda toplanmaktadir.
Bunlar: Allah’a iman, meleklere iman, kitaplara iman, peygamberlere iman,
ahiret giliniine iman ve kadere imandir. Bunlarin tamamina ‘Amentii’ de
denmektedir. Iman, iman esaslarini Ozetleyen ‘icmali iman’ ve iman
esaslarini ayr1 ayri ifade eden ‘tafsili iman’ diye iki kisma ayrilir. Kelime-i
sehadet ve kelime-i tevhid, icmali imandir. Amentiide belirtilen iman
esaslarinin tamami ise ‘tafsili iman’dir. Kelime-i sehadet: ‘Ben Allah’tan
baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve el¢isi olduguna
sahitlik ederim’ (Eshedii ella ilahe illelldh ve eshedii enne Muhammeden
abdiihi ve ras@ilith) soztidiir. Kelime-i tevhid ise, ‘Allah’tan bagka ilah
yoktur, Muhammed O’nun elgisidir’ (La ilahe illallah, Muhammediin
rasiliillah) soziidiir. Sahitlik etmek, inang ve davramslarla Islam’in iman
esaslarinin canli gahitligini yapmak anlamina gelmektedir.

Allah’a iman

Iman esaslarmim ilki Allah’a imandir. Islam’in temeli, tevhid inanci da
denilen bir ve tek olan Allah’a iman etmektir. Tarihte, hemen hemen biitiin
dinlerde bir tek Tann inancinin oldugu goriilmektedir. Kur’an’da Allah’a
iman {iizerinde ©nemle durulur. Allah’in varligina ve birligine, O’nun
yarattiklarina bakarak ve ibret alip diigiinerek iman etmek tavsiye edilir.
Hadislerde, insanin kendi varligindan baglamak suretiyle goklerde ve yerdeki
canlilar iizerinde diistinmesi ve bdylece Allah’in varligi, birligi ve kudreti
tizerinde tefekkiir etmesi gerektigi belirtilmektedir.

Kur’an’da Allah’in bazi sifatlarindan bahsedilmektedir. Bu sifatlar,
Allah’mn bazi o6zelliklerini bildirmektedir. Miimin, iman ettigi Allah’1 bu
sifatlar vasitastyla tanir ve O’nu bu sifatlar vasitasiyla yiiceltir.

Allah’in sifatlar ‘zati’ ve ‘stibati’ olmak Uzere ikiye ayrilir. Zati sifatlar, Allah’in
dogrudan ilahh@ini ilgilendiren ve O’nu yaratiimiglardan ayiran temel
sifatlardir. Bu sifatlar veya oOzelliklerin aksi yaratilmiglar igin disunulebilir
fakat, Allah icin aksi digsUnulemeyecek olan sifatlardir. Bu nedenle, bu
sifatlara ‘tenzihi sifatlar’ da denmistir. Zati sifatlar 6 tanedir ve sunlardir: Viicut
(yoklugu dusunilemez olan), Kidem (varhdinin baslangici olmayan), Beka
(varhginin sonu olmayan), Vahdaniyet (benzeri olmayan anlaminda tek olan),
Muhalefetiin Li'l-Havadis (yaratimiglara benzemeyen), Kiyam Binefsihi
(varhgr icin baskasina muhtag olmayan). Sub(ti sifatlar ise, Allah’in ne
oldugunu ifade eden sifatlardir. Subdti sifatlar 8 tanedir ve sunlardir: Hayat
(hayat sahibi), ilim (herseyi bilen), Semi (herseyi isiten), Basar (herseyi
géren), Kudret (herseye giicii yeten), Tekvin (herseyi yaratan), irade (dileyen)
ve Keladm (konusan).

[slam’da Allah’a higbir sey ortak kilimmamaktadir. Yani, Allah’a
putlardan, canli ve cansiz varliklardan aracit veya yardimci tayin edilmez.
Boyle bir inanci Kur’an ‘sirk’ olarak nitelemektedir. Allah ile insanlar
arasinda yardimci ve yaratmada ortak olan varliklara inananlara ‘miisrik’
denmektedir ve Islam bunu siddetle yasaklamaktadir.
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Meleklere Iman

[slam’in iman esaslarindan biri de meleklerin varligina imandir. Kur’an’-1
Kerim’de meleklerin Allah’a mutlak itaat eden manevi varliklar oldugu,
Allah’1 tesbih ettikleri, O’nu yiicelttikleri ve Allah’in her emrini yerine
getirdiklerinden bahsedilmektedir (Tahrim, 66/6). Kur’an’da cesitli
meleklerden bahsedilmektedir. Cebrail ve Mikail, Kur’an’da isimleri
zikredilen biiyiik meleklerdendir (Bakara, 2/98). Kur’an’da ayrica, Harut ve
Marut adli meleklerden (Bakara, 2/102), 6liim meleginden (Secde, 32/11) ve
Cehennem meleklerinden de bahsedilir.

Cebrail, Mikail, Azrail ve Israfil, Islaim’da dort biiyiik melek olarak
bilinir. Cebrail, Allah’dan aldig1 ‘vahyi’ yani mesaji peygamberlere ulastiran
ve biiylik meleklerin en 6nemlisi kabul edilen melektir. Bu nedenle Cebrail’e
‘Vahiy Melegi’ de denmektedir. Cebrail Kur'an-1 Kerim'de ‘Cibril, Ra-
hulkudiis, Rihulemin, Rih ve Resul’ seklinde bes degisik isimle ifade edilir.
Kur’an’da onun, inkarcilara karst Hz. Peygamber'in dostu, miiminlerin
destekleyicisi, Kadir gecesinde meleklerle birlikte yeryiiziine indigi, ahirette
insanlar hesaba cekilirken mahgserde saf saf dizilen meleklerin yaninda
bulunacagi belirtilir. Mikail, insan da dahil olmak tizere canlilarin riziklari,
dolayisiyla yagmurlarin yagmasi ve bitkilerin gelismesi gibi islerle ve tabiat
olaylarin1 idare etmekle gorevli melektir. Azrail, zamani geldiginde
kainattaki biitiin canli varliklarin yagamina son vermekle goérevli olan 6lim
melegidir. Israfil ise, kiyametin baslangicinda stira iiflemekle gorevli olan
melektir.

Ayrica; Kur'an-1 Kerim'de insanlarin tizerinde yaptiklarin1 bilen
gozetleyicilerin bulundugu ifade edilir ve bunlarin Allah nezdinde ‘makbul
yazicilar’ oldugu belirtilir. Isldm kaynaklari, bu meleklere ‘Kirdmen Katibin’
melekleri veya ‘Hafaza’ melekleri demektedir. ‘Miinker Nekir’ ise, kabir
meleklerine verilen addir. Miinker Nekir meleklerinin, 6len kisiyi 6liimiinden
hemen sonra sorguladiklarina ve bu sorgulama sonucunda kisinin mezarinin
ya cenetten bir bah¢e ya da cehennemden bir ¢ukur olacagma inanilir.

Kitaplara Iman

Kur’an’da  bircok ayette  ‘Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine’ imandan bahsedilmektedir. Kur’an’da Hz. Ibrahim’e
Suhuf’un, Hz. Musa’ya Tevrat’in, Hz. Davud’a Zebur’'un ve Hz. 1sa’ya
Incil’in Allah tarafindan verilmis veya indirilmis kitaplar oldugu
belirtilmektedir. IslAim’a gore, s6z konusu peygamberlere verilen bu kitap-
larin asillarinin kudsiyetine inanmak, iman esaslarindan biridir. Bu nedenle,
onlarin bugiinkii hallerinin tahrife ugradig: kabul edilmektedir.

Islam’da, Allah’m peygamberlere gondermis oldugu kitaplar arasinda
Kur’an’in 6zel bir yeri vardir. Kur’an, peygamberlerin sonuncusu olan Hz.
Muhammed’e gonderilmig son kitaptir.

Peygamberlere Iman

Allah’dan aldig1 ogretileri, emir ve yasaklari insanlara ileten kisiye
peygamber denmektedir. Islam’a gore peygamber, Allah tarafindan kendisine
gelen vahiyler dogrultusunda Allah’in emir ve yasaklarini insanlara ileten,
Allah’m 6ngordiigii yasam konusunda insanlara 6nder ve ornek olan seg¢ilmig
kisidir. Allah’in belli zamanlarda insanlara uyarici ve kendi emirlerini
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bildiren peygamberler gonderdigine inanmak, Islim’in iman esaslarindan
biridir.

Insanlar kendi gabalari ile peygamber olamazlar. Peygamberlik gorevi
Allah tarafindan, yine O’nun sectigi kimselere verilir. Peygamberler, vahiy
ve mucize ile Allah tarafindan desteklenir.

Kur’an’da peygamber ile ilgili ‘resul’ (el¢i) ve ‘nebi’ (haber veren)
kavramlar1 kullanilmaktadir. ‘Resul’, kendisine bir kitap ve seriat verilen
peygamberlere denmektedir. ‘Nebi’ ise, resuller tarafindan teblig edilen kitap
ve seriatler dogrultusunda Allah’tan aldiklar1 talimatlarla insanlar1 uyaran ve
yonlendirmeye caligan peygamberlerdir. Ancak, Kur’an’da peygamberler
hem nebi hem de resul olarak isimlendirilir (Meryem, 19/51-54).

Islam’a gore peygamberler, siirekli Allah’mn gozetim ve denetimi
altindadirlar; yaptiklar1 hatalar aninda diizeltilir. Bu nedenle, peygamberlere
itaat etmek Islam’in esasindandir.

Kur'an'da, her topluma bir peygamber gonderildigi belirtiimektedir. Ancak, Hz.
Muhammed son peygamberdir. Ondan sonra baska bir peygamber
gelmeyecektir. Bu nedenle, Kuran’da Hz. Peygamber'e ‘Peygamberlerin
Sonuncusu’ anlaminda ‘Hatemi’n-Nebiyyin’ denilmektedir. Kur'an’da, 25
peygamber ismen zikredilmistir. Bunlar: Adem, idris, Nuh, Hud, Salih, Lut,
ibrahim, ismail, ishak, Yakup, Yusuf, Suayb, Harun, Musa, Davud, Sileyman,
Eyyiip, Zilkifl, Yunus, llyas, el-Yesea, Zekeriyya, Yahya, isa ve Hz.
Muhammed’dir. Kuran’da adi gecen Uzeyr, Lokman ve Zilkarneyn'in
peygamber olup olmadigdi tartismahdir.

Peygamberlerin ortak ozellikleri vardir. Bunlar: ‘Sidk’, ‘Emanet’,
‘Fetanet’, ‘Ismet’ ve ‘Teblig’dir. Sidk, peygamberlerin her zaman dogru
olduklarint ve higbir zaman yalan soylemediklerini belirtir. Emanet,
peygamberlerin giivenilir kimseler oldugunu, higbir zaman aldatmadiklarini
belirtir. Fetanet, peygamberlerin iistiin zekaya sahip kimseler oldugunu ifade
eder. Peygamberlerin hata yapmaktan korunmus olmalari, ‘Ismet’ sifatina
sahip oluglar1 nedeniyledir. Peygamberlerin, Allah’dan aldiklar1 mesaji
insanlara eksiksiz bildirmeleri, ‘Teblig’ sifatina sahip oluglarinin bir
geregidir.

Peygamberlerde bulunan ortak 6zellikleri tespit edin.

Ahirete iman

Islam’1n iman esaslarindan biri de ahiret inancidir. Ahiret, diinya hayatindan
sonra baglaylp devam edecek olan ikinci hayattir. Ahiret inanci, insanin
oldiikten sonra tekrar dirilecegine ve diinya hayatinda islediklerinden hesaba
cekilecegine inanmaktir. Bireysel olarak ahiret hayati 6liimle birlikte baglar.
Kiyamet, hagir, hesap, cennet ve cehennem ahiret hayati ile ilgili
kavramlardir. Kur’an’da, ahiret inanci ve oldiikten sonraki hayata ve
sathalara iligkin ¢ok acik bilgiler yer almaktadir.

Islam’a gore diinya hayat1 gecicidir, ebedi degildir. Belli bir zaman sonra
Diinya’nin sonu gelecek ve insanlar dahil biitiin canlilar yok olacaktir.
Boylece, ahiret hayat1 baglayacak. Kiyamet saati geldiginde insanlar 6ldiikten
sonra yeniden dirilecek ve boylece hasir gerceklesecek. Oldiikten sonra
hesaba cekilmek iizere yeniden dirilen insanlarin toplanacag: yere ‘Mahser
Yeri’ veya ‘Arasat’ denmektedir. Tekrar dirilen insanlar, Diinya’da iken
yaptiklarindan dolay1 Allah’in huzurunda hesaba cekilecek, buna gore ceza
veya miikafaat gorecektir.
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Buna gore, Diinya hayatin1 Allah’in emirlerine gore gecirenler miika-
faatlandirilacaklar ve Cennet’e gireceklerdir; Allah’in emirlerine gore ge-
cirmeyenler ise cezalandirilacaklar ve Cehennem’e gireceklerdir. Kur’an’da,
Cennet ve Cehennem hayatinin ebedi olacagi belirtilir.

Kadere iman

Islam’in onemli inan¢ esaslarindan biri de ‘kader’e imandir. Kader konusu,
‘kader’ ve ‘kaza’ kavramlari ile aciklanir. ‘Kader’, ezeli ve ebedi ilmiyle her
seyi bilen Allah’1n, ileride olacak olaylar1 bilmesi ve tespit etmesidir. ‘Kaza’
ise, bu bilinen ve tespit edilen olaylarin zamani geldiginde kudret ve
iradesiyle Allah tarafindan yaratilmasidir.

Aynt sekilde, Allah’in kendi yarattig1 kulunun ne yapacagini ya da ciiz’1
iradesini hangi yonde kullanacagini bilmesi kaderdir. Allah, kendisi razi
olmasa da, kulun kendi iradesi ile gerceklestirecegi fiili yaratir. Insan, bir fiili
Allah bildigi icin degil, kendi ciiz’1 iradesi ile istedigi i¢in yapar. Allah,
insanin neyi sececegini mutlak ilmi ile bildigi icin Levh-i Mahfuz’da
olacaklart yazmigtir. Allah yazdigi icin insan 6yle davranmaz; Allah insanin
nasil hareket edecegini ve nasil bir se¢imde bulunacagini bildigi igin o
sekilde yazmistir. Boylece, insan kendi iradesi ile gergeklestirdigi fiillerden
sorumlu tutulur. Insanin secim hiirriyeti vardir.

Insanin ne zaman, nerede, anne ve babasinin kim olacagmi, teninin
rengini ve boyunu belirlemek kendi elinde degildir. Bunlar, 6nceden Allah
tarafindan takdir edilir. Bu nedenle, insan kendi iradesinin diginda olan
seylerden sorumlu tutulamaz. Insan ancak se¢mekte hiir oldugu seylerden
sorumludur. Insan neyi secerse, Allah onu yaratir.

islam’in inang esaslari ile ilgili Ali Arslan Aydin’in islam inanglari adli eserini
okuyunuz.

IBADETLER

Islam’da ibadet, belirli zamanlarda, belirli sekil ve diizen icerisinde yapilan
uygulamalar1 ifade etmektedir. Belirli sekil ve zamanlarda yerine getirilen
ibadetler Namaz, Orug, Hac ve Zekat ibadetleridir. Bu ibadetler, ‘Kelime-i
Sehadet’i soylemekle birlikte islim’in ‘bes temel sarti’m1 olusturmaktadir.
Bunlar, akli baginda olup belli bir yasa gelmis ve gerekli sartlar1 tagiyan her
mislimanin yerine getirmesi gereken ‘farz’ ibadetlerdir. Farz ibadetin
disinda yapilan ibadetlere ise, ‘nafile’ ibadetler denmektedir.

Namaz

Kur’an’da sikca hatirlatilan ibadetlerin basinda namaz gelmektedir. Namaz,
Mekke doneminde Hz. Peygamber’in yasadigi Mira¢ hadisesinde
miislimanlara farz kilinmistir. Namaz; sabah, 6glen, ikindi, aksam ve yatsi
olmak iizere giiniin belli zamanlarinda 5 ayn vakitte kilinir. Miisliimanlar,
namazda Hz. Peygamber’in yasamig oldugu miraci sembolik olarak yeniden
yasamaktadirlar. Bu durum, hem Hz. Peygamber’in ‘namaz, miiminin
miracidir’ soziinde hem de namazda okunan dualar tarafindan teyid
edilmektedir. Yine Hz. Peygamber’in bagka bir soziinde ‘namaz dinin
diregidir’ denmekte ve namazin Islam dinindeki 6nemi vurgulanmaktadir.
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Giinliik namazlarin diginda, haftada bir kez 6gle namazi vaktinde kilinan
Cuma namaz: vardir. Yilda iki defa yani Ramazan ve Kurban bayramlarinda
kiliman Bayram namazlar1 vardir. Belli bir zamana bagli olmayan bir de
Cenaze namazi vardir. Namazlar, kendi aralarinda farz, vacib ve nafile olmak
tizere ti¢ gruba ayrilir. Farz namazlar, 5 vakit namaz, Cuma namazi ve
Cenaze namazidir. Bunlardan Cenaze namazi, ‘Farzi Kifaye’dir ve bazi
kisilerin kilmasiyla digerlerinin tizerinden bu yiikiimliilik kalkar. Bayram
namazlart ile Yatsi namazindan sonra kiliman Vitir namazi Vacip
namazlardir. Yapilmasi zorunlu olmamakla beraber, yapilmast halinde
kisinin dindarligint artiran ‘Nafile’ namazlar ise, 5 vakit namazin siinnetleri,
gece kilman Tehecciid namazi ve kusluk vaktinde kilinan ‘Kusluk namazi’
gibi namazlardir.

Namaz, mislimanin Allah’a siikran, yakaris ve benzeri dilek ve
duygularini ifade eden, Allah’a 6vgii, siikiir ve duay1 kapsayan bir ibadettir.
Kur’an’da, namazin insan1 kétiiliiklerden alikoydugu belirtilir.

Namaz, belirli hareketleri yapip, belirli ayet ve dualari okumak suretiyle
yapilan bir ibadettir. Baglarken ‘Allahii ekber’ demek olan ‘tekbir’, ayakta
durmak olan ‘kiyam’, namazda gerekli ayetleri okumak olan ‘kiraat’, ayakta
iken 6ne dogru egilmek olan ‘rukd’, secde halinde dizlerin ve alnin yere
degdiriimesiyle yapilan ‘secde’ ve namazin bitiminde yapilan ve ‘son oturug’
olarak adlandirilan hususlar ayni zamanda namazin farzlarini olusturur.

Namaza baslamadan Once yerine getirilmesi gereken bazi sartlar vardir.
Bunlar, abdest almak (hadesten taharet), elbisenin ve namaz kilinacak yerin
temiz olmasi (necasetten taharet), erkek ve kadinlarin uygun sekilde
kapanmasi (setri avret), kibleye yonelmek, namaz vaktinin girmesi ve namaz
icin niyet etmektir.

Orug

Ramazan orucu, hicretin ikinci yilinda farz kilindi. Buna gore, hicri takvime
gore Ramazan ay1 boyunca akil sahibi belli yasa gelmis kadin ve erkek tiim
yetiskin Miisliimanlar orug¢ tutarlar. Ramazan ayinda Miislimanlar toplu
olarak manevi arinma gerceklestirirler. Bir giinliik orug, ‘Imsak vakti’ de
denen sabah tan yerinin agarmasiyla baglar ve gilinesin batigt ile ‘Aksam
vakti’nde sona erer. Bu zaman dilimi icerisinde orug tutan kimse, yemekten
icmekten ve her tiirlii cinsel zevklerden ve iliskiden uzak durmak zorundadir.

Ramazan ayinda fakirlere ve yoksullara daha fazla yardim etmeye ¢alisan
Miislimanlar, giinliik hayatlarin1 ibadetle gegirmeye caligirlar. Orug, kisi ile
Allah arasinda manevi yakinligin en yofun yasandigi, Allah rizasi icin
bedenle yapilan ibadetlerdendir. Ayrica, bedensel arzu ve istekleri
zayiflatarak ruhsal yapiy1 giiclendirmeyi hedefleyen bir ibadettir.

Ramazan aymda miisliimanlar, elden geldigince giinah ve kotiiliiklerden
uzak durmaya, sadaka ve fitrelerle yoksullara ve muhtaglara yardim etmeye
caligirlar.

Islam’da, Ramazan ay1 diginda da gesitli oruglar vardir. Ancak, bunlar
Ramazan ay1 orucu gibi farz degildir. Pazartesi ve Persembe giinleri tutulan
oruglar ile Raceb ve Saban ayinin orucla gegirilmesi farz olmayan ‘siinnet’
oruglardir.
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Hac

[slam’in 5 sartindan biri olan Hac ibadeti, maddi imkami olan ve saglikli olan
her miisliimanin 6mriinde bir defa Mekke’ye giderek Kabe’yi tavaf etmesi ve
belli bir vakitte Arafat’ta durmasidir. Hac, hem mali hem de bedenle yapilan
bir ibadettir. Ergenlik yasina gelen ve zengin olan her miisliiman kadin ve
erkegin omriinde bir defa hac ibadetini yapmasi farzdir.

En onemli kism1 Mekke’deki Kébe’nin etrafinda tavaf olan Hac, kisisel
bir ibadet olmaktan 6te toplu olarak yapilan sosyal bir ibadettir. Hac gorevini
yerine getiren kimseye ‘Hact’ unvani verilir.

Hac’da ilk ziyaret edilen yer Kabe’dir. Kur’an’a gore, Kébe yeryiiziinde
Allah adina insa edilen ilk mabeddir (Al-i Imran, 3/96). Kutsal beldeye ayak
basan miisliiman, Hac ibadetine niyet ederek ihrama girer. Biitiin diinyevi
unvanlarin ve rutbelerin bir kenara birakildigi Hac ibadeti, diinyanin cesitli
iilkelerinde yasayan miisliimanlarin bir araya geldigi ve Islam kardesliginin
yasandig1 en canli ortamdir.

Zekat

Islam’in 5 temel ibadetinden biri de Zekat’tir. Zekat ibadeti, Hicretin 2.
yilinda farz kilinmigtir. Kur’an’da namaz ibadeti ile birlikte en ¢ok zikredilen
ibadetlerden biri de zekat ibadetidir. Zekat, belli bir miktar mala sahip olan
miisliimanlarin yerine getirmekle miikellef olduklari mali bir ibadetir. Zekat,
kelime anlami itibariyle ‘arinma, temizlenme ve artma’ manalarina
gelmektedir. Dini olarak zengin kabul edilen miisliimanin malindaki fakirlere
ait hakkin verilmesi ile arindirilmasi anlamia gelmektedir. Zekat vererek
arinmig olan miislimanin mali, gergekte bereketlenerek cogalir. Bu yoniiyle
zekat, mali bir ibadettir. Zekat, fakirin zenginin malindaki hakkidir.

Kur’an-1 Kerim’de, kendilerine zekat verilebilecek olanlar sdyle
stralanmaktadir:

1. Fakirler, 2. Miskinler, 3. Zekatin toplanmasinda gorev alanlar, 4.
Kalbleri Islam’a 1sindirilacaklar, 5. Kolelikten azad edilecekler, 6. Borclular,
7. Allah yolunda sarf edecek olanlar ve 8. Yolda kalmis olanlar (Tevbe,
9/60).

Zekat, toplumsal yonii olan bir ibadettir. Toplumda fakirlerin, diigkiin-
lerin, sikintida olanlarin ihtiyaglarinin giderilmesinde zekat ibadetinin 6nemli
bir fonksiyonu vardir. Zekat, cesitli (altin, giimiis, para, ticari mallar, kiiciik
ve biiyiik bas hayvanlar gibi) ve belli niteliklere sahip olan (iizerinden 1 yil
gecmesi, degeri veya kendisi artan 6zellikte olmasi) mallardan, belli oran-
larda (1/40 gibi) gerekli sartlar1 tagiyan kimselere verilmesi ile gergeklesir.

ibadetlerle ilgili Hamdi Déndiren’in ilmihal adli eserini okuyunuz.

Kendilerine zekat verilebilecek olanlar kimlerdir.

Bayramlar

Miisliimanlarin yilda kutladiklart iki bayram vardir. Bunlar, Ramazan
Bayramui ile Kurban Bayramr’dir.
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Ramazan Bayrami

Ramazan Bayrami, Ramazan ayinda tutulan bir aylik orucun sonunda
kutlanan ve Allah’a kars: siikriin ifadesi olan bir bayramdir. Bayramdan 6nce
veya bayram esnasinda fakirlere veya muhtaglara verilmesi vacib olan Fitir
sadakasi dolayistyla bu bayrama ‘Fitir Bayrami® da denmektedir. Fitir
sadakasini veren miisliiman, kendisini yarattigi ve kendisine ibadet etme
imkan1 vedigi icin Allah’a siikriinti ifade eder. Fitir sadakasi, zekat
verilebilecek olan kimselere verilir. Bayramdan once fakirlere verilen bu
sadaka ile fakirlerin bayrami neseli gegirmeleri saglanmig olur. 3 giin siiren
bu bayramin ilk giiniinde, sabah namazindan sonra belli bir vakitte Bayram
namazi kilinir.

Kurban Bayram:i

Miislimanlarin kutladigi iki bayramdan biri de Kurban Bayrami’dir. Kurban
Bayrami, hicri takvime gore Zilhicce aymin 10. giinii baglayan ve 4 giin siiren
bir bayramdir. Bu bayramda, yeterli maddi imkani olan miisliimanlar kurban
keserler. Kurban, Hz. Ibrahim’den beri var olan bir ibadetin devami olarak
Islam’da yerini almugtir.

Kurban, bayramin ilk ii¢ giiniinde kesilir. Koyun, ke¢i, sigir veya deve
kurban olarak kesilebilir. Kiiciik bag hayvanlar 1 kisi, sigir ve develeri ise 7
kisiye kadar Misliiman kurban olarak kesebilir. Kesilen kurban etinin bir
kismui fakir ve muhtag olanlara, bir kismi1 dost ve akrabaya dagitilir, bir kismi1
da kurbani1 kesen tarafindan aile fertlerine ikram edilir.

Kurban bayraminda, Arefe giintinden baglamak suretiyle namazlarin
farzindan sonra ‘Tesrik Tekbirleri’ getirilir.

MEZHEPLER

Miislimanlar, genel olarak iki farkli mezhebe veya akima mensupturlar.
Bunlar, Sitinnilik ve Siilik’tir. Bu iki ana mezhebin altinda itikadi ve fikhi
olmak tizere ¢gesitli alt mezhepler yer almaktadir.

Sunnilik

[slam’da ‘Ehl-i Siinnet’ gelenegine bagl olanlara ‘Siinni’ denmektedir.
Stinnilik, Kur’an ve Hz. Muhammed’in siinnetini esas alan bir anlayisi takip
ettigini iddia etmesi nedeniyle bu adi almistir. Bu mezhebin adi, ‘Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’ olarak da bilinmektedir.

Siinnilik mezhebi, miisliimanlar arasinda iki itikadl ve dort fikhi mezhep
veya ekol tarafindan temsil edilmektedir. Itikada yani inanca iligkin
mezhepler, Maturidilik ve Es’arilik’tir. Inan¢ konularinda aym goriigleri
paylasan her iki mezhebin de ©zelligi, IslAm akaidini Kitap ve Siinnet’e uy-
gun bi¢imde, akli verilerden de yararlanarak aciklamaktir. Siinnilik, ayrica
dort fikhl mezhebe ayrilmistir. Bunlar: 1. Hanefi Mezhebi, 2. Safii Mezhebi,
3. Maliki Mezhebi ve 4. Hanbeli Mezhebi’dir. Bu mezheplerin ortak
dzellikleri, Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyas’1 fikh1 konularda delil kabul
etmeleridir. Burada fikhi mezhepler tanitilacaktir.
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Hanefilik

Hanefilik, Ehl-i Siinnet igerisinde yer alan en onemli fikhi mezheplerden
biridir. Kurucusu, 8. yiizyilda yasamig olan imam-1 Azam Ebu Hanife’dir.
Numan bin Sabit olarak da bilinen Ebu Hanife, 700 yili civarinda Kife’de
dogmus ve 770 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Hanefiligin diger onemli
imamlari, Ebu Hanife’nin de talebeleri olan Ebu Yusuf ve Muhammed bin
Hasan es-Seybani’dir. Hanefiligin en karakteristik 6zelligi, goriislerini nakli
kaynaklar kadar, ‘rey’ diye isimlendirilen akli yoruma dayandirmasidir. Ebu
Hanife, digerlerinin aksine, sahabeden sonraki donemlere ait fetvalart delil
olarak kullanmamuistir ve bu nedenle elestirilmistir.

Sunniligin itikadi ve fikhi mezhepleri nelerdir?

Safiilik

Safiiligin kurucusu, 8.-9. yiizyillar arasinda yasamig olan Muhammed bin
Idris es-Safii’dir. Gazze’de dogan Imam Safii’nin kurdugu mezhep, Misir,
Irak, Suriye, Giineydogu Anadolu, Kafkaslar ve Endonezya’da yayilmistir.
Giinimiizde Hanefilik’le birlikte en yaygin olan mezhep konumundadir.
Safiilik, Hanefilik gibi Kur’an, Siinnet, fcma ve Kiyas’t fikhin temel
kaynaklart olarak kullanir. Ancak, bu mezhebin en belirgin karakteristigi,
hadislere daha fazla yer vermesidir. Ayrica, Hz. Peygamber’den sonraki fetva
ve goriisler hadisler 151¢1nda yeniden degerlendirilir.

Malikilik

Malikilik, Malik bin Enes’in (710-795) kurmus oldugu mezheptir. Malik bin
Enes, ‘Muvattd’ adli @inlii bir hadis mecmuasinin derleyicisidir. Medine’de
yasamig olan Imam Malik, Hz. Peygamber’in sozleri ve davranislari yaninda,
sahabenin sozlerine de 6nem vermistir. Bu mezhebin en belirgin 6zelligi,
Medineliler’in orf ve adetleri ile ‘istihsan’ ve ‘mesalihi miirsele’ gibi
metodlara bagvurmasidir.

Giintimiizde Maliki mezhebi, Kuzey Afrika iilkelerinde yaygindir.

Hanbelilik

Hanbelilik, Ahmed bin Hanbel (780-855) tarafindan kurulmus bir fikhi
mezheptir. Ahmed bin Hanbel, Bagdat’'ta dogmus ve yine orada vefat
etmistir. Onemli bir hadis alimidir. Safiilige yakin bir mezhep olan
Hanbeliligin genel karakterestigi, biiyiik oranda nakli delillere dayanmasidir.
Bunda, Ahmed bin Hanbel’in bir muhaddis olmasinin da etkisi vardir. Bu
mezhepte, zorunlu olmadikca re’ye yani kisisel yoruma yer verilmemektedir.
Hanbeli mezhebi giiniimiizde Suudi Arabistan’da yaygin olan bir mezheptir.

Siilik

Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden tartismada Ali taraftar1 olduklarini
iddia edenlere Sii denmektedir. Siilik mezhebi icerisinde farkli mezhepler ve
ekoller yer almaktadir. Bunlardan Caferilik ya da Imamiyye ve Zeydiyye gibi
akimlar, Ehl-i Stinnet akimlarina en yakin mezheplerdir. Bunlarin diginda,
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Hz. Ali’yi ve diger bazi kimseleri tanrilagtiran mezhepler de vardir. Onlar, bu
yonleri ile Islam’in temel inanglarinin diginda yer almaktadirlar. Siilik
icerisindeki bu tiir mezheplere genel olarak Galiyye denmektedir.

Siiligin genel karakteristigi, imam inanci ve Ehl-i Beyt'e karsi asir sevgidir.
Siilik'te, Hz. Muhammed’den sonra islam (immetinin liderligi anlamina gelen
‘Imamet’in nas, vasiyet ve veraset yoluyla Hz. Ali ve onun soyundan gelenlere
gectigine inanilir. Ayrica, imamlarin ‘masum’ yani glinah iglemekten korunmus
olduklari kabul edilir.

Imamlarm kim olacag1 ve sayis1 konusunda Sii gruplar arasinda ihtilaf
vardir. Burada, en meshur olan ImAmiyye ve Zeydiyye mezheplerine
deginilecektir.

Imamiyye

Imamiyye mezhebi, Imam Cafer-i Sadik’m yolunu izleyenlere verilen genel
bir isimdir. Bunlara Caferi de denmektedir. Bu mezhebin en karakteristik
ozelligi, mislimanlarin dini liderligi anlamina gelen ‘imamet’ diisiincesi ve
‘takiyye’ diisiincesidir. Buna gore, ‘Imamhk’ kesin Isldmi hiikiimler olan
‘nas’, ‘veraset’ ve ‘vasiyyet’le belirlenmektedir. Hz. Muhammed’den sonraki
imamhigin, Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu kabul
ederler. Bu mezhebe gore, her imam kendisinden sonra gelen imami
belirlemistir.

Imamiyye mezhebine gore, ‘imami1’ kabul etmek dini esaslardandir. Buna
gore, kabirde sorulacak olan sorulardan biri de, ‘Imammn kimdir?’ sorusu
olacaktir. Imamiyye mezhebinde ‘takiyye’ doktrininin de onemli bir yeri
vardir. Takiyye inancma gore, uygun olmayan durumlarda kisinin kendini,
asli inancin1 ve goriigtinii gizlemesi caizdir.

flk 6 imam; Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynelabidin (v.712), Hz. Muhammed
Bakir (v.732) ve Caferi Sadik’tir (v.732). Bu konuda biitiin Imamiyye
mezhepleri hemfikirdir. Ancak, 7. Imam’1n kim olacag1 konusunda Imamiyye
mezhepleri arasinda ihtilaf vardir. Bu konuda ‘Isni Aseriyye’ ve ‘Ismailiyye’
diye iki kola ayrilmaktadirlar.

Isna Aseriyye ya da Oniki Imamcilar

Oniki Imamcilar ya da ‘Isnad Ageriyye’ diye isimlendirilen Sii mezhebine
gore, Cafer-i Sadik’tan sonraki 7. Imam, Cafer-i Sadik’1n kiiciik oglu Musa
Kazim’dir. Onlar, Cafer-i Sadik’in biiyiik oglu olan Ismail’in imamligmn,
onun bazi giinahlara meyyal olmasi nedeniyle kabul etmezler.

Oniki Imamcilar’a gore, Musa Kazim’dan sonraki imamlar, Ali Riza
(v.818), Muhammed Cevad (v.835), Ali Hadi (v. 868) ve Hasan el-Askeri’dir
(v.873). 12. Imam olan Muhammed Mehdi’nin (v.870) ise, ortadan
kayboldugu ve ‘gaybet aleminde’ oldugu kabul edilmektedir. O, ahir
zamanda gelmesi beklenen Mehdi’dir (Mehdi el-Muntazar) ve geri
donecektir. Mehdi’den sonraki 69 yil, kiigiik ‘gaybet’ olarak kabul edilir ve
halk ile Imam arasindaki irtibat1 ‘Naipler’ kurmustur. O tarihten sonra ‘biiyiik
gaybet’ donemi baglamigtir. Bu donemde ise, Mehdi'nin gelisine kadar
Ayetullahlar toplumu idare etme isini listlenmislerdir.
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Bu mezhepte de Imamiyye'nin temel karakteristigi olan ‘Imam’ ve
‘takiyye’ doktrinleri gecerlidir. Her ne kadar fikhi olarak Ehl-i Siinnet
ekollerine yakin olsa da, abdest alirken ayaklarin meshedilmesi, Mut’a
nikahi, secdede alnin 6zel bir tasa konmasi ve ezana ‘Aliyyiin Veliyyullah’
ifadesinin eklenmesi gibi bazi konularda Ehl-i Siinnet’e gore farkliliklar arz
etmektedir. Isni Aseriyye, giiniimiizde iran’da hakim olan mezheptir.

Ismailiyye

Imamiyye’de 7. Imam’in, Cafer-i Sadik’in oglu Ismail’in (v. 760) oldugunu
kabul edenlere ‘Ismaililer’ denmektedir. Bunlara ayrica, ‘Yedi imamcilar’
anlaminda ‘Seb’iyye’ de denmektedir.

Bu mezhebe gore, Imam Ismail’den sonraki iki Imam olan Muhammed
Mektlim ile Muhammed Hatib gizli imamlardir. Onlara gore, peygamberler
‘Nattk Huccetler’dir yani ‘konusan deliller’dir. Imamlar ise ‘Samid
Huccetler’dir yani ‘Sessiz Deliller’dir. Onlar, peygamberlerin yeryiiziindeki
temsilcileridir. Imamlar masumdurlar yani Allah tarafindan giinah islemekten
korunmuglardir ve yamilmazdirlar. Bu nedenle, yaptiklarindan sorumlu
degillerdir. Imamlar, uygun ortam olusana kadar gizli kalmak zorundadirlar
ve zaman geldiginde kendilerini agi8a ¢ikaracaklardir.

Ismailiyye mezhebi, Islim dig1 bircok dini inangtan etkilenmistir. Bu
nedenle, bu mezhep icerisinden Gulat1 Sia denen ve Hz. Ali ile baz1 kimseleri
tanrilastiran birgok heretik akim ortaya ¢ikmistir. Tarihte, Misir’da hiikiim
stiren Fatimiler’in resmi mezhebi olmustur. Giliniimiizde ise, Ismaililer’in
uzantisi olarak Hindistan’da ‘Hocalar’ adiyla devam etmektedir.

Zeydilik

Sia’nin 6nemli bir kolu olan Zeydiler, Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin’in torunu
Zeyd bin Ali taraftarlara verilen isimdir. Hiiseyin’in sehid edilmesinden
sonra torunu Zeyd bin Ali, Emeviler’e karsi ayaklanmis ancak Kife’'de
oldiriilmiigtiir. Zeyd’in taraftarlart sonraki donemlerde de bir¢ok isyan
hareketi diizenlemislerdir.

Zeydilik, mezhep anlayisi bakimindan Ehl-i Siinnet’e oldukca yakin bir
mezheptir. Glinlimiizde yogun olarak Yemen’de yagsamaktadirlar.

Mezheplerle ilgili Ethem Ruhi Figlal’'nin Cagimizda Itikadi islam Mezhepleri
adl eserini okuyunuz.

ISLAM’IN DiGER DINLERE BAKISI

Islam kaynaklari, diger dinleri ve onlarm miintesiplerini tanimlamak igin
cesitli kavramlar kullanmaktadir. Bunlar: ehl-i kitap (kitap sahibi), kafir,
miitraf, fasik, ehl-i zimmet (korunmus halk), ehl-i fetret gibi kavramlardir.
Miisliimanlar, 6zellikle 8.yy. ile 14.yy. arasinda hemen hemen biitiin diinya
dinleri ile irtibata ge¢misti. Nitekim, s6z konusu yiizyillar arasinda kaleme
alinan Ibn Nedim’in ‘el-Fihrist’, ibn Hazm’in ‘el-Fasl’, Biruni’nin ‘Aséaru’l-
Bakiye’ ile ‘Kitabii’t-Tahkik ma 1i’l-Hind” ve Sehristani’nin ‘el-Milel ve’n-
Nihal’ adli eserleri, Miisliimanlarin IslAim digindaki diger dinler hakkinda
oldukca yiiksek diizeyde bilgi sahibi olduklarin1 gostermektedir. Baslangigta
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sadece Yahudi ve Hiristiyanlar1 kapsayan ‘ehl-i kitap’ kavrami, zamanla
Zerdiistleri ve nihayet Kur’an’da ad1 zikredilmeyen diger din mensuplarini da
kapsayacak sekilde genigletilmistir. Bu durum, Miisliimanlarin yeni din
mensuplarin1 tamimalar1 ile gerceklesmistir. Boylece, ehl-i kitap olarak
tammlanan din mensuplar;, Islim toplumunda ‘korunmus halk’ (ehl-i
zimmet) statiisiinde kabul edilmigs ve bu statiiniin geregi olan haklardan
istifade etmis ve ona gore muamele gormiistiir.

islam, insanligin baslangicindan itibaren var olan yegane asli ve insan
fitratina uygun din oldugunu iddia etmektedir. Boyle bir evrensel mesaja sahip
olan Islam, Allah’in hidayeti ile diger din mensuplarinin kendi fitratlarina uygun
olan dine birgiin mutlaka ulagsacagi 6zgiivenine sahiptir. Bu ézgiiven, islam
toplumunda diger din mensuplarina 6zgirce dinlerini yasama imkanini
sunmustur. Bu da géstermektedir ki, islam diger dinlerin hak oldugunu kabul
etmez. Ancak, insanlarin ‘zorla’ bir dini segmesine de karsidir. Kur'an,
Muslimanlarin diger dinlere mensup olanlarla iligkilerinde ‘glizel nasihate’
dayali bir diyalogu ve birbirini incitmeyecek bir yontemle ‘en glzel sekilde
tartisma yapilmasinr’ tavsiye etmektedir.

Bu nedenle Islam, Miisliiman olmayanlarin dini inanglarina saygisizlik
yapmay1 kesinlikle yasaklamaktadir. Bu durum, Islim’m evrensel hosgorii,
saygi1 ve barig anlayisina aykiridir.

Kur’an, ‘her topluma bir el¢i gonderildigini’ (Yunus, 10/47) belirtir. Ayn1
sekilde Kur’an’da, ‘Inananlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler’den
Allah’a ve ahiret giinline iman eden, ve insanlara faydali olanlar, Rablerinin
katinda yaptiklarinin karsiligini mutlaka goreceklerdir. Ve onlar icin ne korku
ne de hiiztin vardir’ (Bakara, 2/62) ifadesi yer almaktadir. Sonug itibariyle,
ahirette insanlara yaptiklarinin karsiligini verecek olan Allah’tir.

Ozet

Islam’in Tarihsel Gelisimi

M.S. 7.yy.’da Mekke’de ortaya ¢ikan Islam, Hz. Ibrahim’in temsil ettigi
tevhid inancinin Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan sonra gelen son dinidir. Hz.
Muhammed’in teblig ettigi bu din, dnce Mekke’de daha sonra Medine’de
yayilmistir. Hz. Muhammed’in etrafinda toplanan ve onun arkadaslar1 olan
sahabeler, Islam’1 yayma gorevinde ona yardimci olmuslardir. Islam’in inang,
ibadet ve ahlaka ait esaslart Hz. Muhammed hayatta iken tespit edilmistir.
Allah tarafindan vahyedilen Kur’an, Hz. Peygamber tarafindan bizzat
yazdirilmagtir.

Kutsal Metinler

Kur’an-1 Kerim, Islam’in temel kutsal kitabidir. Kur’an, Allah tarafindan Hz.
Muhammed’e vahiy melegi olan Cebrail tarafindan vahyedilmigtir. Hz.
Muhammed’in s6z ve davraniglarinin derlendigi kitaplar olan Hadis kitaplari
da dinin 6nemli ikinci kaynaklar1 kabul edilmektedir.

Inang Esaslar

Islam’1n inang esaslari, Amentii olarak da bilinen alt1 esasta toplanmaktadir.
Bunlar: Allah’a iman, meleklere iman, kitaplara iman, peygamberlere iman,
ahiret giliniine iman ve kadere imandir.
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Ibadetler

Islam’in temel ibadetleri, Islam’in sartlart olarak da bilinen kelime-i
sehadetle birlikte namaz, orug, hac ve zekattir. Bu ibadetlerin bir kismi
bedenle, bir kismi1 mal ile, bir kismi1 ise hem mal hem de bedenle yapilan
ibadetlerdir. Ayrica, Ramazan ve Kurban bayramlari da Islam’in iki &nemli
bayramidir.

Mezhepler

Islam, Siinnilik ve Siilik olarak iki geleneksel akima sahiptir. Siinnilik,
Kur’an ve siinnetin yaninda icmayi1 ve akli yorumu dini deliller olarak kabul
etmektedir. Siinnilik, inan¢ esaslari bakimindan Matiiridilik ve Es’arilik
olarak iki mezhebe sahiptir. Fikhi olarak, Hanefilik, Safiilik, Hanbelilik ve
Malikilik diye dort mezhebe ayrilmaktadir. Siilik ise, genel olarak Imamiyye
ve onun alt kollar1 olan Isnd Aseriyye ve Ismailiyye mezhepleri ile Zeydilik
mezheplerinden miitesekkildir.

Islam’in Diger Dinlere bakust

Islam, insanlarm zorla din degistirmesine kesinlikle karsidir. Bu nedenle,
herkesin kendi istegi ile dinini se¢mesini ister. Bu anlayigin bir uzantist
olarak, Islam daha ilk yillarindan itibaren bagka dinlere mensup olanlara
saygili olmus ve onlarin haklarmi korumugtur. Bu ¢rcevede, oneceleri sadece
Yahudiler ve Hiristiyanlar’a uygulanan ehl-i kitap kavrami, zamanla diger
dinlerin mensuplarini i¢ine alacak sekilde genisletilmistir.

Kendimizi Sinayalim

1. Hz. Muhammed’in, Hicretin 10. yilinda yapmis oldugu Hac, Islam
tarihinde hangi isimle anilir?

a. Kiran Hacc1

b. Temettu Hacci
c. Umre

d. Veda Hacci

e. Ifrad Hacc

2. Kur’an’m Allah tarafindan Hz. Muhammed’e verilis tarzina ne denir?
a. ITham
b. Nakil
c. Vecd
d. Meditasyon
e. Vahiy

3. Hz. Muhammed’in s6z ve fiillerini iceren kitaplara ne ad verilir?
a. Kur’an

b. Hadis kitab:1
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c. Kelam kitabi
d. Fikih ktab1
e. Akaid kitabi
4. Imam Cafer-i Sadik’in imamligini kabul eden ve onun yolunu izleyenlere
verilen genel isim nedir?
a. Ismailiyye
b. Hanefilik
c. Imamiyye
d. Isna Aseriyye
e. Zeydiyye
5. Baglangicta Yahudi ve Hiristiyanlar ifade etmek icin kullanilan kavram
asagidakilerden hangisidir?
a. Miisliiman
b. Miisrik
c. Kafir
d. Miinafik

e. Ehl-i Kitap

Kendimizi Sinayalim Yanit Anahtari

1.d Cevabimiz dogru degilse Islam baghg: altinda “Hz. Muhammed”
konusunu yeniden okuyunuz.

2.e Cevabimiz dogru degilse Kutsal Metinler baslig1 altinda “Kur’an”
konusunu yeniden okuyunuz.

3.b Cevabiniz dogru degilse Kutsal Metinler bashig1 altindaki “Hadis
Kitaplar1” konusunu yeniden okuyunuz.

4.c Cevabmiz dogru degilse Siilik baslig1 alundaki “Imamiyye” konu-
sunu yeniden okuyunuz.

S.e Cevabiniz dogru degilse “Islam’in Diger Dinlere Bakist” konusunu
yeniden okuyunuz.

Sira Sizde Yanit Anahtar:

Sira Sizde 1

Mekke’li miigriklerin uyguladiklar1 boykot esnasinda Hz. Muhammed’in
kaybettigi iki yakini esi Hatice ve amcas1 Ebu Talib’tir.
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Sira Sizde 2

Kiitiib-i Sitte olarak bilinen hadis kitaplart: Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim,
Siinen-i Tirmizi, Stinen-i Nesai, Siinen-i Ebi Davud ve Siinen-i Ibn Mace’dir.
Sira Sizde 3

Peygamberlerde bulunan ortak ozellikler: ‘Sidk’, ‘Emanet’, ‘Fetanet’, ‘Ismet’
ve ‘Teblig’ sifatlaridir.

Sira Sizde 4

Kendilerine zekat verilebilecek olanlar: 1. Fakirler, 2. Miskinler, 3. Zekatin
toplanmasinda gorev alanlar, 4. Kalbleri Islam’a 1sindirilacaklar, 5.
Kolelikten azad edilecekler, 6. Bor¢lular, 7. Allah yolunda sarf edecekler ve
8. Yolda kalmiglardir.

Sira Sizde 5

Siinniligin itikadi mezhepleri Matiiridilik ve Eg’ariliktir. Fikhi mezhepleri ise,
Hanefilik, Safiilik, Hanbelilik ve Malikilik’tir.
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